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Palabras preliminares

El complejo y critico transito moderno que nos\aésa como sujetos actuantes
y transformadores de la realidad, permite considgreesignificar las categorias de
tradicion y revolucion. Las dimensiones que atraviesan la posibilidad debaay
fundacion de una realidad nueva no exime la reftaondn critica de nuestra tradicion.
En efecto, son las cuestiones de orden epistencoldghtoldgico, estético, ético y
politico las que deben predominar al momento dagad sobre las posibilidades de
accion del sujeto. En este sentido resulta evidieabajar desde estas perspectivas, los
acontecimientos actuales, politicos y sociales d¢estimonian la necesidad y
emergencia de una posicion critica. Asi, la pasiddl de fundacion o revolucion se
sostiene recreando nuestro mundo histérico quéetesmina como seres en el mundo.

Desde este lugar critico se posicionan los argurset¢ los diversos trabajos
que aqui compilamos, presentados y discutidos emagto de lasXlll Jornadas
Nacionales Agora Philosophica: “Revolucién y Trddit’, realizadas en Mar del Plata
los dias 15 y 16 de noviembre de 2013. Las mendamprnadas fueron organizadas
por la Asociacion Argentina de Investigaciones Eticas, Cerjo Regional Buenos
Aires con sede en Mar del Plata. Las presentaciones abamwiciones criticas se
encuadran en la filosofia politica, la ética, efiltsofia del lenguaje, la epistemologia,
la estética, la dimension hermenéutica y la fenahogiia reconstruyendo posiciones
filosoficas y proponiendo nuevos trayectos concdpsu

Queremos agradecer a la Agremiacion Docente Usiteaein Marplatense
(ADUM) —punto de encuentro de las discusiones tutas—, a la Universidad Nacional
de Mar del Plata, editora de estas actas, al GonNagional de Investigaciones
Cientificas y Técnicas, y a la Agencia NacionaPdemocion Cientifica y Tecnologica.
Agradecemos especialmente a todos los colaboradarel®s asistentes y a los

organizadores del evento, cuyos aportes y resdtqdedan aqui registrados.

Eduardo Assalone y Catalina Barrio
Mar del Plata, noviembre de 2014.
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La mediacion entre la preservacion y la transformaidn de lo existente.

La critica del joven Marx a la mediacion ética hegeana

Eduardo Assalone
(CONICET — AAdIE — UNMdP)

1. La mediacidn ética y sus presupuestos

En el manuscrito de 1843 conocido com&iéica de la filosofia del Estado de
Hegel Marx desarrolla una serie de argumentos que q@oads caracterizar como los de
una “critica de la mediacién ética hegeliana”, edtendo por el adjetivo “ética” lo
relativo a las dimensiones social, politica y eenizd contenidas en el concepto de
hegeliano de “eticidad”Sjttlichkei). El argumento de Marx que me interesa destacar
aqui es, segun lo reconstruyo, el siguiente: snhdaesidad -y, por lo tanto, la
legitimidad— de las mediaciones depende de la citnasocial que las demanda,
entonces esta dependencia esencial propiciariaalteacion en los objetivos (los
reales, no los declarados) de dichas mediaciopgs tle procurar la abolicion de la
deficiente situacion social de origen, buscaran,gb@ontrario, perpetuarla, puesto que
de la continuidad de ésta depende ahora la codéiduegitima de aquéllas. Dicho de
otra manera, los problemas de la situacion origiiemlen que ser, al mismo tiempo,
resueltos superados, pero tambigmweservados pues si finalmente alcanzaran una
resolucion, no serian ya necesarias las mediacungs objetivo radica precisamente
en resolver esos mismos problemas. De alli, jusitandéa fuente de su legitimidad.
Pero si, por otra parte, tampoco resolvieran eguma medida lo problematico, si no
transformaran positivamente la sociedad, entoncaisasian perdiendo esa legitimidad
concedida. De alguna manera —podemos agregar almanjo—, para que las
mediaciones puedan conservar su legitimidad, essa€o que las mismas logren un
equilibrio entre la resolucién y la preservacién ldesituacion social de origen. Las
mediaciones éticas pueden ser comprendidas, desgl@unto de vista, a la vez como
agentes de transformacion social y como heredesatagl formas tradicionales de

organizacién social, politica y econémica.



El punto de partida de este argumento es, enallitistancia, la afirmacion de
Hegel de que “la sociedad civil es el campo dellbatkel interés privado de todos
contra todos™. Este convencimiento hace imprescindible instand@sediacion ética
que puedan convertir un caos de particularismasneneticidad organicaUn ejemplo
de mediacién ética es el denominado “estamentoetsal’ @llgemeine Stand que
puede ser comprendido, como lo hace el joven Manmo el conjunto de funcionarios
publicos cuya ocupacién tiene por objeto, en pakade Hegel, “logitereses generales
de la situacién sociaf Ahora bien, si es necesaria esta burocracia —jtomdas otras
instancias mediadoras— para dotar de cohesione agdeistado, al caos de la sociedad
civil particularista y competitiva, esto implicay eonsecuencia, que la razén de ser de
la administracion publica —en dltima instancia, Betado— se funda finalmente en la
existencia de aquello que busca abolir. Como deawviarx en el manuscrito de 1843:
“Hegel parte de laseparacion entre ‘Estado’ y sociedad ‘civil’, los ‘intereses
particulares’ y lo ‘universal en si y para si’; grdad es que la burocracia se basa en
esta separaciéh’

Desde esta perspectiva, la existencia de una iateedsocial abstracta como la
sociedad civil competitiva es el presupuesto netesgae la propia mediacion necesita
postular permanentemente como antecedente suyonode de poder adquirir asi cierta
legitimidad en la disputa con otros particularesicella:

La corporacion es la burocracia de la sociedad, ¢a/burocracia es la corporacion del Estado.
(...) Alli donde la “burocracia” es un principio nugvdonde el interés general del Estado
comienza a hacerse un interés “exclusivo” y pototdreal”, la burocracia lucha contra las

corporaciones, como lucha toda consecuencia cdatexistencia de sus presupuestos

! HEGEL, G.W.F.,Grundlinien der Philosophie des Rechtn: HEGEL, G.W.F.Werke Band 7,
Frankfurt a.M.: Suhrkamp Verlag, 1986 (en adelaRteR); § 289,0bs, p. 458 [270] (entre corchetes se
indica el nimero de pagina de la version en espailiaada: HEGEL, G.W.FPrincipios de la filosofia
del derecheptrad. Juan Luis Vermal, Buenos Aires: Sudamesegcan04).

2 Para la concepcion organica del Estado eRH& véase: BEISER, Fredericklege| New York:
Routledge, 2005, pp. 239-243. Para una lecturdasme enecanicista y no ya organicista de la funcién

la mediacién en la filosofia politica y social hikgyea, véase: ROSS, Nathadn Mechanism in Hegel's
Social and Political PhilosophyNew York: Routledge, 2008.

*PhR § 205, p. 357 [196].

* MARX, Karl, Kritik des Hegelschen Staatsrechés: MARX, Karl / ENGELS, Friedrich\Verke Band

1, Berlin/DDR: Dietz Verlag, 1976, p. 247 [118] {encorchetes se indica el nimero de péagina de la
version en espafiol utilizada: MARX, Ka@ritica de la Filosofia del Estado de Hegwhd. José Maria
Ripalda, Madrid: Biblioteca Nueva, 2002. En esta ¢ en la siguiente he modificado ligeramente la
traduccion de José M. Ripalda).

®Loc. cit [118-119]. La cursiva es nuestra.



El estamentouniversal la burocracia, es impugnada asi por Marx en su
pretendida universalidad: se trata de un partical@s, una “corporacion” (la del
Estado), entre otros particulares (las dem@poracionespropiamente dichas de la
sociedad civil). Como expresa Hal Draper: “En diste el problema es que la
burocracia, que es presentada por Hegel como & alaiversal, no es en absoluto
realmente universal en sus intereses; esta eslusidni Es realmente soélo otra clase
con intereses particulares como las demas, peculieamente por [el hecho de que] la

base de su interés particular es el Est4do”.

2. Critica de la representacion politica

En definitiva nos encontramos aqui con el clagiablema filosofico-politico

de la representacidnComo sefiala Shlomo Avineri:

La monarquia constitucional del siglo XIX, asi colm@poteosis tedrica de la misma [por parte]
de Hegel, fue un intento de reducir la brecha datelos esferas [del Estado y la sociedad civil]
por medio de la representacion politica, que busteditimar los intereses privados dentro de la
estructura politica general. Pero Marx argumenta ks asambleas representafivde una

naturaleza asi de limitada (o los estamergténde como eran todavia llamados en la Alemania
de aquella época) son auto-contradictorios: losgdelos de la sociedad civil reunidos en un

estamento representativo disfrutan de su estatusardante por ser miembros de una

® DRAPER, HalKarl Marx’s Theory of RevolutigrBook |, State and Bureaucracyondon-New York:
Monthly Review Press, 1977, p. 83. Véase tambi@@CRMORE, Tom,Marx After Marxism. The
Philosophy of Karl Marx Oxford: Blackwell, 2002, p. 48: “The estateigndg, or social classes, are
concerned, not with general good, but with theinayeod. Although Hegel sees the separation of civil
society and the political state, he mistakenlystssion a unity between the state and civil soci€hge
estates, which Hegel sees as mediating betweenrotoaad executive, or the monarch and the nation,
are opposed to civil society.”

" Para un andlisis de este problema enChtica de la filosofia del Estado de Hegaléase:
GRANDJEAN, Antoine, “Le dialectique sans la médatile jeune Marx et I'abime qui sépare le social
du politique”, enles études philosophiquexd08/4 (n° 87).

8 Téngase en cuenta que el estamento universalidmegdlinciona, a la vez como funcionariado publico
dentro de la drbita del Poder Gubernativo (o Ejgolty como parte de la asamblea legislativa de los
estamentosRhR §8 300 y 303, pp. 468 y 473 [277 y 281]). Compeesto a la representacion politica,
sostiene Hegel: “Si se considera a los diputadosaepresentantesesto sélo tiene un sentido organico
y racional si no son representantesrabviduos de una multitud, sincepresentantesle alguna de las
esferas esenciales de la sociedad, representantes de msumleg intereses. La representacién
[Reprasentiergnno tiene entonces el significado de qumo esta en lugar de otrgino de que el interés
mismo estéfectivamente preseném su representante, al mismo tiempo que el repi@ste esta alli por
su propio elemento objetivotlid., § 311,0bs, pp. 480-481 [286]). Esto justifica que la repreaeion
legislativa esté estructurada erPlaRen términos estamentales, de acuerdo con lagraiedes “clases”
sociales que Hegel reconoce: los propietarios déefaa (estamento sustancial), los industriales y
comerciantes (estamento formal) y los funcionapdBlicos (estamento universalpif., § 202, p. 355
[194]).
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organizaciénpolitica, no porque legitimen los intereses particulareslalesociedad civil.
Pareceria que loStanderepresentan la poblacion, pero en tanto delegadasstan obligados
por un mandato imperativo y no esta subordinadsgsavotantes en modo alguno, ellos estan
totalmente alienados de aquellos a quienes se supanrepresentan. Los intereses particulares
de los votantes y el estatus politico de $t&ndeson diferentes y distintos. A la inversa, los
delegados son elegidos para servir al interés gederla sociedad, pero en la practica ellos
tienden a ser portavoces desvergonzados de sussedeparticulares y la mediacion entre lo

particular y lo general nunca tiene lugar realméhte

Si la representacion acaba no siendo realmentosal, entonces la pretendida
mediacién de los intereses particulares de la dadieivil y el interés general del
Estado por parte de los estamentos tampoco segaelaice sef’ La representacion
politica moderna posee una nhaturaleza compleja opsecuentemente, la total
dependencia por parte del representante con respdatvoluntad de los representados
vuelve redundante la representacion misma y nehesudas necesidades de gobierno
de las sociedades modernas; pero, a la vez, ualaindependencia, si bien resuelve
estas necesidades, lo hace al precio de la totdideéde sentido de la representacion
como tal.

Este caracter conflictivo de la representaciondpuésualizarse también en la
propia estructura conflictiva de la mediacion étisa el mediador es radicalmente
distinto respecto de lo inmediato que ha de seradedpor él, entonces su mediacion
caera en el vacio, pues ha perdido una de suscoome necesarias, la inmanencia.
Entre lo inmediato y el mediador no puede haberumutascendencia, pues de lo
contrario no habria mediacidbn en absoluto. Siguwert ejemplo del estamento
universal, si este estamento no fuera, ademas dmmponente del gobierno -y, en
consecuencia, del Estado—, uwtasede la sociedad civil, un sector mas con sus psopio
intereses particulares, dificilmente podria oficcmo instancia mediadora de la
sociedad civil y el Estado. Es porgeeinterés particular coincide cahinterés general

que esa mediacion puede producirse. Pero si ceaetalmente de intereses

°® AVINERI, Shlomo, The Social and Political Thought of Karl Mar€ambridge: Cambridge University
Press, 1968, p. 18.
% Como sostiene méas adelante Avineri, la burocreciao “clase universal’upiversal classtraduce
Avineri) es para Hegel: “[I]n a word, the paradigfnrmediation between the particular and the unalers
i.e. between civil society and the state. Marx, é@eer, holds that the bureaucracy just uses the mdme
the common weal to further its own interests. Theehucracy represents the practical illusion of the
universality of modern political life, and on acobwf this Marx calls it ‘theological’ in a Feuertfaan
sense. Modern bureaucracy, according to Mar, isgtitutional licence for sectorial interestbi@l., p.
23).
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particulares, esto es, si no fuese un sector sov@ dentro de una eticidad
determinada, también careceria de la capacidadrderirse en un agente mediador de
esa misma eticidad. Sin embargo, si este agenterayvpor el contrario, una
dependencia absoluta con respecto a la inmediategial sde origen, dejaria de ser
sensato considerarlo capaz de enfrentar las cacti@ges que requieren ser superadas.
Esta ultima posibilidad, la de una mediacion que sabcompleta dependencia con la
realidad social no actuara verdaderamente comancst de superacion sino, por el
contrario, como una fuerza de consolidacion deistente, es la posibilidad revelada y
denunciada por Marx en su manuscrito de 1843.

Esos particulares a los cuales la burocraciagponplo, tendria que dotar de un
sentido de generalidad y de bien comun, son, didadael “presupuesto”, la condicién
de posibilidad de dicha burocracia: sin el presafmude una sociedad civil competitiva,
de un mercado incapaz de evitar la aparicion deonjunto cada vez mas numeroso de
indigentes —tal como lo sefiala el propio Hegelléh214 de |&PhR-, no se comprende
cabalmente el caracteecesariode mediaciones tales como la “polici&o(ize) y la
burocracia.

Esa necesidad demuestra directamente, como degiata profunda
dependencia de estas instancias de mediacioncéticaespecto a la situacion social que
les diera origen. Ahora bien, si la condicion deelastencia de la burocracia es el
antagonismo social y el particularismo de los Eges economicos expresados en las
corporaciones, ¢como podria luchar la burocraciemoc consecuencia, contra la
existencia de sus presupuestos? De alguna mangue loos estaria indicando Marx es
qgue aquellas mediaciones defendidas como necesmiak filosofia hegeliana del
derecho —necesarias para la consecucion de uredadgblenamente racional— son, por
el contrario, dependientes de lo que tendrian quabatir: la pobreza, el antagonismo
social, la competencia feroz, etc. Lo que es ptadencomo el remedio para curar los
males de una sociedad injusta se revela, mediasite aitica, como parte de la
enfermedad. La defensa de las mediaciones étieaprggenta I®hRse transfigura en
una suerte de legitimacion de lo existente al elastituciones histéricas, contingentes,
profundamente vinculadas a la estructura sociabdalsque les dio origen, a la altura
de lo l6gicamente necesario y de lo éticamente asgindible. De esta manera, en su
PhR Hegel “no esta simplemente expresandoiding equivocaciones acerca del



Estado”, comenta Hal Draper, “él es una waidd del Estado. El no esta simplemente

equivocado con respecto al problema; él es patterdelema”*

3. Mediacion reificadaversusauto-mediacion

Pero, ¢estaria de acuerdo Marx con llevar hastalfenas consecuencias esta
critica de la mediacién ética? ¢ Vale este argumeata toda mediacion politica, social
y econOmica 0 Unicamente para casos como el dartxtacia? Estas preguntas nos
indican una posible direccién en la investigacidme,qde seguirla en este punto, nos
alejaria de los objetivos del presente trabajo. |IB@ronto, todo parece indicar que,
como indica Bhikhu Parekh, Marx no se opondria eéaliacion como tal, sino a un

tipo especifico de mediacion:

[En la filosofia de Hegel, el] mediador se conwderh el amo. Se hace indispensable al mantener
las entidades mediadas separadas y dependientét phlra su integracién. El proceso de
mediacion es, por consiguiente, una manera sutibdsolidar el régimen jerarquico y la logica
de la mediacion es en el fondo la légica de la dagion. Para evitar malentendidos, Marx no se
opone a la mediacion como tal, sino s6lo a unaeathess mediacion que degrada las entidades

mediadoras a meros medios y constituye una formodgnacion->

Esta clase de mediacion corresponderia, en definii la mediacion capitalista,
una relacion humana alienada, una forma fetichdstavinculo social. Como explica

Istvan Mészaros:

Acabar con toda mediacion es el mas ingenuo destda® suefios anarquistas. Como he
subrayado repetidamente, no es la mediaciébn mismgué tiene la culpa sino la forma
capitalista de las mediaciones reificadas de sagarien fhe capitalistic form of reified second
order mediationg*® Segin Marx las relaciones humanas no-alienadas eatacterizadas por la
auto-mediacion[self-mediatioh y no por alguna ficticia identidad directa con,[mor] la
disolucién en, algin Sujeto Colectivo genérico. gibblema para la teoria y la practica
socialistas es la elaboracion practica, concretmtgemediariosadecuadosgjue le permitan al
individuo social “mediarse a si mismo con él mispreri lugar de ser mediado por instituciones

reificadas. En otras palabras, segin Mar, la taseproducir los instrumentos del intercambio

! DRAPER, H.0p. cit, p. 95.

12 PAREKH, Bhikhu,Marx's Theory of IdeologyBaltimore, MD: Johns Hopkins University Press329
pp. 93-94. o

'3 para el concepto de “mediacién de segundo ordefdse: MESZAROS, IstvarBeyond Capital.
Towards a Theory of Transitiphondon: Merlin Press, 1995.
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humano en conformidad con kocialidad objetiva de los seres humanos. Lo que implica
realmente el concepto de una adecuada “auto-médiagel individuo social” no es la

desaparicién de toda instrumentalidad sino el &stathiento de formas socialistas de mediacién
conscientemente controladas en lugar de las relesisociales de producciéon capitalistamente

reificadas.

Hecha esta distincion, la auto-mediacion seria fonaa de comprender la
liberacion humana, lo cual confirma la validez disladar la discusion en torno a la
mediacidn légica al campo de la ética, la politida sociedad. Asi, la auto-mediacion
seria otro nombre para la autonomia como princgipremo de la eticidad: como
principio regulador no-alienante de la constituail@h individuo y de la relacién que el
mismo establece con sus congéneres; como regulandnién de las relaciones de
produccion; como principio basico de la institucgmtial.

Sin embargo, ¢,no nos posiciona esta distinciomarmente en la tensién entre la
transformacion y la preservacion? Gracias a esigmécacion de la mediacion como
auto-mediacion, ¢no nos asumimos como herederostinacadores de un concepto y
de una practica, la de la mediacion ética, quenidbamos transformar en una
herramienta tedrica y practica para una estraagiiaapitalista? A mi modo de ver, es
esencial al concepto de mediacion esta tensiép eatrservacién y cambio. La palabra
Aufhebungclave para entender el proceso de mediaciongearral para comprender
la filosofia hegeliana, es el significante que danta de esa tensién: como ha sido por
demas sefalado, significa tanto la supresion yic@bolde un determinado estado de
cosas como su preservacion y elevacion en unangiatauperadora. Esa posibilidad, la
de una transformacion que al mismo tiempo retuvlerasencial de un concepto
tradicional, por ejemplo, es lo que se encuentreesaiamente supuesto en una
basqueda como la de Marx —segun la lectura de M#szacuando resignifica la
mediacidén ética hegeliana en términos de una aettiavion social. Esa posibilidad

asumida es, a mi entender, lo que en nuestro tieegi@ma ser repensado.

14 MESZAROS, IstvanMarx’s Theory of AlienationLondon: Merlin Press, 1970, pp. 285-286. En esta
misma direccion de analisis, véase: CRITCHLEY, P&eason, Freedom and Modernity. The Radical
Transfiguration of the Greco-Germanic Concept ofiéteal Freedomvol 6, Mediation, 2001, disponible
en: http://independent.academia. Edu/PeterCritéBtegks Sobre el tema de la critica marxiana a la
mediacion véase: BERRY, C.J., “Need and Egoism ard$ Early Writings”, en: COWLING, M. &
WILDE, L. (eds.),Approaches to MarpMilton Keynes: Open University, 1989.

8



La felicidad publica en la base de la tradicion reslucionaria

Susana Raquel Barbosa
(CONICET - Universidad Nacional de Mar del Plata)

Existe una condicion para comprender la propuesteozada por Arendt de la
“tradicion revolucionaria” segin Ferenc Féehgres su falta de explicacién causal de las
revoluciones, derivada a su vez de una convicd#hbertad no es causa suficiente y nunca
puede deducirse de acontecimientos externos. Brethda que toda tradicion esta enlazada
con la historia, la idea anterior conduce a la pném de cOmo aparece la revolucion si se
rechaza la idea de evolucionismo y también la flatalol de una historia universal como la
de Hegel. Arendt opta por una consideracion “megmasuasiva del desarrollo historico”
dejando con ello un sinnimero de puntas sueltagrentes. Como fenomeno moderno, la
revolucidon, compromete un “nuevo inicio”, unido cehfin de creacion de libertad y una
accion consciente de fundacion.

Hay tres derivas de la “tradicion revolucionaril@’ francesa, la americana y la de los
consejos. La primera, llamada a poner lo socigirener plano, representa el episodio de un
fracaso en la instauracion de la libertad politycapunta no a la republica sino a la
democracia. La segunda, como épica de los padretadores, fue providencial y pudo
encarnar la promesa revolucionaria en una repubtingormas inéditas de libertad. Hay una
tercera deriva en aquella tradicion, y es el siatparticipativo que gobernd en la secciones
de Paris en 1793-1794, la Comuna de Parisdeetsrusos de 1905 y 1917 y los consejos
hangaros de 1956. Este episodio de la tradicionlueionaria que ni ha concluido ni se ha
detenido, parece ser la deriva capaz de generdotma suprema de republica libre.

Los idedlogos-guias de las estaciones de estaitradiMontesquieu y Tocqueville,
Burke y Adams, de un lado, habian jugado con losmsedel poder, el pueblo, la libertad y la
distincidn, para sustentar la base de la democmade republica; la idedloga-guia mas
polémica parece ser Rosa de Luxemburgo. Arendt astaencida de que su verdadera
leccién es que 'la buena organizacién no precededgn sino que es el producto de ésta’,

que ‘'la organizacion de la accion revolucionariadeuy debe aprenderse en la revolucion

! AGNES HELLER/FERENC FEHER (1994Roliticas de la posmodernidad. Ensayos de critiaiucal
(Postmodern Culture and Politid988), trad. Montserrat Gurgui, Peninsula, Barcel 268.
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misma'. Revisaremos de qué modo esta tercera @stael desarrollo de la tradicion
revolucionaria presenta un quiebre con respectas albs anteriores, particularmente en el

tema de la felicidad publica.
La revolucion, entre la felicidad y la libertad

“Lo que en Francia fue pasion y gusta gassion and a ‘tasjeen América fue
experienciadn experiencd?. Los franceses hablaban de 'libertad publigalblic freedoy
los americanos de 'felicidad publigaublic happinegsen el siglo XVIIl. Para los americanos la
participacion en los asuntos publicos no era cailga un goce, les gustaban las discusiones,
deliberaciones y resoluciones. Lo que les sed@delunundo y el interés publico de la libertad'
segun Harrington, y lo que les movio fue ‘'la pagior la distincion(the passion fodistinction)
segun John Adams, que era la 'mas esencial y aotibtodas las facultades humanas. "Todo
individuo es movido poderosamente por el deseoedevisto, oido, juzgado, aprobado y
respetado por las personas que lo rodean”, dicen&d®A la virtud correspondiente a esta
pasion la llamé 'emulacion’, ‘deseo de superagiarsu vicio ‘ambicion’. Para Arendt la voluntad
de poder por si misma, sin la pasién por la digtimano es un vicio sino la caracteristica del
tirano que destruye y avasalla la vida politicatirdho, que carece de la pasion por la distincion,
le agrada elevarse por encima de todos los hombres.

Si comparamos esta experiencia americana conpana@on de lohommes des lettres
gue iban a hacer la revolucién en Francia, la ecaén, para Arendt, es negativa ya que su
formacion era en extremo teédrica. A John Adanthéxaba el hecho de que los se llamaban a
si mismos filosofos de la revolucion francesa, €@mo monjes” y desconocian todo del
mundo. No tenian ninguna experiencia de la quereataao; poseian ideas y axiomas que
podian guiarlos, pero éstos no estaban verificpdosealidad alguna, sino que habian sido
concebidos, formulados y discutidos con anteridridda revolucion.Los hommes de lettres
acudieron a los recuerdos de la antigiiedad e mtarpn antiguas palabras romanas con
significados que procedian del lenguaje y de &ditra pero no de la experiencia concreta.
Incluso la expresiores publica, la chose publiquies sugirié que no existian asuntos publicos
en un régimen monarquico. Desde el punto de vistaiiktico, la fecha de aparicion de la
palabra ‘democracia’, que subraya el gobiernopagpél del pueblo, como opuesta a la palabra

2 HANNAH ARENDT (1988),Sobre la revoluciérfOn RevolutionPenguin Books, England 1963, 1965), trad.
Pedro Bravo, Alianza Editorial, Madrid: 11SR).
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‘republica’, que acentla las instituciones objstiga relativamente tardia. La palabra democracia
se uso6 en Francia recién en 1794.

Pero quiénes son los hombres de letras? Arentfauista expresion porque le parece
mas adecuada que “intelectual”; este ultimo térpinmo es sabido, surge posteriormente, y su
universo esta conformado por periodistas, escsitprefesionales empleados en la burocracia
moderna de gobierno y encargados de la administracomercial de la industria del
esparcimiento de la sociedad de masas. Pero exIB) s hombres de letras son los que se
prepararon para el ejercicio especifico del podestan dispuestos a mostrar su destreza y
conocimiento; se apartaron de la sociedad de te garambién de la sociedad de los salones.
Los hombres de letras, insatisfechos con el lugaretjestado del antiguo régimen les confiriera,
padecian su ocio como carga y no como beneficita eredida que su ocio fue una 'inactividad
impuesta’ y no la libertad politica que los fil@sfeclamaban desde la antigiedad, su ocio fue el
otiumromano. Los hombres de letras se volvieron hasialitores griegos y romanos, con el fin
de estudiar las instituciones politicas.

Comparemos la felicidad publica americana y laridzepublica francesa. La definicion
mas corriente de felicidad publica fue dada paoeleamericano Joseph Warren en 1772, quien
la hacia depender de “una devocién firme y virtiogaa Constitucion libre”.

Les Philosophesde la llustracion, que como se sabe, significamep para la filosofia
pero mucho para la revolucion, fueron pregonerol dibertad. El contenido de esta libertad
irrumpia en la tradicion del pensamiento filoséficomo algo diferente a los contenidos
anteriores; no era libertad como libre voluntatibné pensamiento en el sentido de Agustin. "Su
libertad publica no era un fuero interno al que Hosmbres podian escapar a voluntad de las
presiones del mundo”. "Para ellos, la libertad galdia existir en lo publico; era una realidad
tangible y secular, algo que habia sido creaddogdnombres para su propio goce, no un don o
una capacidad, era el espacio publico construid@ldoombre... donde la libertad aparece y se
hace visible a todosvhere freedomappears and becomes visible to '&ll) Al igual que los
pobres, los hombres de letras bajo el absolutitsmtvado del XVIII, vivian en la oscuridad, en
la imposibilidad de contemplar la esfera publicary la privacion de lo publico, pero se
diferenciaron de los pobres por la distincion qoggihan por nacimiento o circunstancia. En la

oscuridad de lo privado disfrutaban de su pasidegdertad.

El riesgo del interés privado o la libertad civil

3SR 123-4.
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En 1774 Jefferson habia afirmado que sus antepgsati@bandonar los dominios
britanicos habian ejercido el derecho de fundavas sociedades, con formas juridicas mas
beneficiosas para la promocion de la felicidad ipablDe acuerdo con ello, las colonias eran
terrenos abonados para los revolucionarios y ldenos se habian movilizado por su
insatisfaccion ante las practicas de las libertademglaterra. Cuando gozaron de esta libertad
gue buscaban, los americanos la llamaron ‘feliquidndica’, y “consistia en el derecho que tiene
el ciudadano a acceder a la esfera publica, aipartidel poder pablicd” No era el derecho
gue normalmente se reconocia a los subditos geategidos por el gobierno en la basqueda de
la felicidad privada.

A juicio de Hannah Arendt, Jefferson habia cometidgyrave error. La Declaracion de
la Independencia hablaba de 'busqueda de la dicitb de felicidad publica y este error no
habia sido notado en la Asamblea. Ningun delegasizeshaba entonces la importancia que la
expresion 'busqueda de la felicidad' iba a deseanpedira dar cuerpo a la ideologia de la
americanidad. Siempre estuvo presente el peligrocod&undir felicidad publica con bienestar
privadd. El Jefferson maduro, también habla de la felitig@blica, en discusiones con Adams,
y acerca de las imagenes de la vida futura; dedpsjestas imagenes de connotaciones
religiosas, resultan ser trasposiciones de idel@dslicidad variopintos, en los cuales se destaca
el de encontrarse nuevamente en el congreso,gwsus antiguos colegas, y recibiendo gestos de
aprobacion. Dice Arendt: “Aqui esta expresada,l&r@®nia, la candida admision de que la vida
en el Congreso, las alegrias de los discursos, ldgiklacion, de la transaccion, de la persuasion,
del propio convencimiento, constituian en no menedida, para Jefferson, un goce anticipado
de una eterna bienaventuranza futura que lo queldisias de la contemplacion habian
representado para la piedad medféval

“La Declaracion de Independencia, si bien empafthstincion entre felicidad publica y
privada, se propone, al menos, que entendamés@hb 'bdsqueda de la feliciddpersuit of
happiness)en su doble significado: como bienestar privadoogno derecho a la felicidad
publica”. Y para Arendt, este segundo significado fue algi@y también el espiritu que se

habia manifestado en la revolucion.

*OR: 127
® En una carta a Madison de junio de 1793 dicer3effe "la felicidad reside fuera de la esfera mablen el seno y
amor de la familia, en la compafiia de mis vecinds gnis libros, en las ocupaciones edificantesiddamores y de
mis negocios”, en la intimidad de una casa quepasaigpoder publicd@®R: 128-9.
°OR:132
" Ibid.
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Bajo la revolucién, la pregunta era ¢cuél es eldfnla revolucion y del gobierno
revolucionario? Para comprender la respuesta a psfgunta, conviene recordar que los
hombres de las revoluciones (preocupados pordaidiy que despojaba a los subditos de las
libertades civiles y de la libertad publica, dedri@star privado y de la felicidad publica) fueron
capaces de descubrir la sutileza de la distinaidme éo publico y lo privado durante el curso de
la revolucion, y de asistir a su conflicto. Endaalucion americana les urgia saber si el nuevo
gobierno iba a constituir una esfera para la it publica’ de los ciudadanos, o si ese gobierno
iba a garantizar la felicidad privada. En la regadln francesa, en cambio, querian saber si el
propésito del gobierno revolucionario consistia en establecimiento de un gobierno
constitucional que pusiera fin a la libertad piblcediante una garantia de libertades civiles, o
si habia que proclamar una revolucion permanenteere de la libertad publica.

Como en los Estados Unidos la revolucion nuncanae@los derechos civiles, pudo
tener éxito donde la revolucion francesa fracasamala tarea de fundacion; los fundadores
llegaron a ser gobernantes, con lo cual, el filradevolucién no implico el fin de la ‘felicidad
publica’. El acento se traslado del contenido dmtestitucion (creacion y reparto de poder) a la
Declaracion de los Derechos, o de la libertad pakdi la civil. Y esto significé que el acento
pasO de la participacion en los asuntos publicgigciffad publica) a una garantia de que la
procura de la felicidad privada seria promovidagdgoder publico. La férmula jeffersoniana se
vio despojada de su doble significado y fue entEndiomo el derecho de los ciudadanos a
conseguir sus intereses personales y a actuareagigodbpio interés privado.

Las ideas revolucionarias de felicidadblicay politica no desaparecieron nunca de la
escena americana y han llegado a ser parte dérdatesa del cuerpo politico de la republica.
Pero las dificultades aparecieron a la hora dealuplara la eliminacién de la pobreza con la
presion de la inmigracion masiva europea y debigoeaesa lucha fue asumida por la influencia
de los pobres, sus ideales entraron en colisiénl@®mprincipios que habian inspirado la
fundacion de la libertad.

La aspiracion a la libertad puede venir de aquefjos superaron el reino de la
necesidad, del trabajo, la esclavitud y la oscdrigeero tampoco accederan a ella los que
decidan vivir acorde a sus deseos. “El suefio aamerjacomo lo entendieron los siglos XIX y
XX bajo el impacto de la inmigracidbn masiva, no &lesuefio de la revolucibn americana —la
fundacion de la libertad- ni el de la revoluciéanitesa: la liberacion del hombre; se trato

desgraciadamente del suefio de la 'tierra prometintzte abundasen la leche y la nfiel”

8 OR: 140.
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Los Consejos como espacios de libertad

Si el plan de las “republicas elementales” de dsffe se hubiera realizado, habria
superado los débiles gérmenes de la nueva formgol&rno que encontramos en las
secciones de la Comuna de Paris y en las sociedidés revolucion francesa. El plan
jeffersoniano y la experiencia de lasciétés révolutionnnaireBancesas anticiparon con
precision los consejos, soviets y Réte, que ibapagiecer en las revoluciones producidas en
los siglos XIX y XX. Cuando emergieron, surgieramm “érganos espontaneos del pueblo”,
al margen de los partidos revolucionarios y en foinesperada para sus dirigefité3omo
ocurriéo con las propuestas de Jefferson, fuerocuittsdos por politicos y tedricos de la
politica. Los historiadores de la revolucion quélamn de los consejos populares, los
definieron como “O6rganos de naturaleza temporal l&nlucha revolucionaria por la
liberacion”, sin comprender que el sistema de gossera una forma de gobierno nueva, con
espacio publico para la libertad, y organizado wigréa misma revolucion.

Los consejos constituyeron la aparicion de una aueedalidad para gobernar, muy
parecida al sistema de distritos de Jefferson, niem® que impresiond a los dos
revolucionarios mas grandes del periodo como Makbkeryin, por el hecho de encontrarse
inadvertidos para acontecimientos de este tiporynpsaber como actuar ante algo que ni era
mera imitacion ni era rememoracion del pasado. Maenin desconocian la propuesta del
sistema de distritos de Jefferson y, si bien caroel papel revolucionario que habian jugado
las secciones de la primera Comuna de Paris eeviducién francesa, no las habian
considerado como el origen de una forma nueva deegm. Estos organos populares —
comunas, consejos, Rate, soviets— parecian digisugsbbrevivir a la revolucion.

El ejercicio de esta practica directa de los ciat@d no encajaba con los principios
del estado nacional, con las ideas de poder ynd@eque Marx y Lenin compartian y, en
definitiva con su nocion de revolucibn como med® atceso al poder. “La realidad, sin
embargo, era otra; se produjo una rapida desirdiégradel poder existente, la pérdida
repentina de control sobre los instrumentos dadkincia y, al propio tiempo, la formacion
asombrosa de una estructura nueva de poder y chia da existencia a los impulsos

organizativos del puebld®

°OR: 258.
Y 0OR: 263.
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Arendt afirma que el panfleto de Rosa Luxembufid®e RussiafRevolutionde 1940,
no ha perdido actualidad, especialmente por ekfismio y su expresion de reservas ante la
supresion de la libertad politica y, con ello, devida publica. Dice Luxemburgo: “Sin
elecciones generales, sin libertad total de prgnsaunion, sin un enfrentamiento de la
opinién, la vida desaparece de todas las instiésiopublicas, llega a convertirse en una
apariencia de vida, en la cual sélo la burocrasialeelemento activo. La vida publica se va
adormeciendo”.

Vale decir que para esta tercera estacion dedeitba revolucionaria, Arendt se nutre
de dos fuentes, la propuesta de Jefferson dehmstie distritos y la de Luxemburgo de los
consejos populares. Con respecto a Jeffersonsallpdo basico del sistema de distritos, era
que “nadie podia ser feliz si no participaba efeli@idad publica, que nadie podia ser libre si
no experimentaba la libertad publica, que nadigglfnente, podia ser feliz o libre si no
participaba y tenia parte en el poder pubfit&on respecto a Luxemburgo, indudablemente
la concepcion de los consejos como “espacios @etditt” procedia de la intelectual polaca.
Y acaso también se deba a esta fuente el hechoedecgaparezca referencia de la felicidad
publica en el tratamiento de los consejos.

Acaso para oponerse al tema de los distintos tiigokbertad que habia ofrecido la
teoria politica y filosofica, Arendt ha procediddaaespacializacion de la libertad, tanto la

negativa como la positiva.

Conclusién

Retomamos la reflexién de Ferenc Féhde nuestra introduccién: “A lo largo de toda
su obra, Arendt, una enemiga de la teoria de lané&yral, nunca ceso de subrayar que la
libertad (tanto en el sentido de privilegios comaekde libertad, o en el de libertad 'negativa’
0 'positiva’)nunca es naturalEsta en critico contraste con la tradicién fraaceon su
Declaracionde que el 'hombredacelibre, con la tradicién griega y americana quenadin,
esta Ultima en su espiritu mas que en sus textwafentales, que hemos nacido libres o
esclavos pero quereemos y establecemasiestra libertad en y por la institucion de la
republicd. Vale decir que el concepto central de Arendtadéradicion revolucionaria” sélo
puede ser asido desde esta perspectiva de ungpcanceo natural, creada y recreada de la

10R: 263.
12 AGNES HELLER/FERENC FEHER, 1994: 268.
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libertad. Si las libertades y privilegios fuerdonesde la naturaleza humana seria imposible
comprender por qué estallan las revoluciones @péra libertad es recreada por ellas.

Para la comprension de la libertad, Arendt desdartay natural, y también descarta
la ley historica. Y ello porque no aprueba unashliida de la historia cuyo eje sea la libertad,
como en Hegel. La historia es relato y el relaturere del acontecimiento memorable.

Si recordamos una recepcion candnica acerc8otbee la revoluciércomo es la de
Haberma¥’, vemos que ella puede alinearse en continuidacetqricio de Fehér. Explico.
La desestima de Arendt por una historia a la Heggela la comprension de la “tradicion
revolucionaria” legitima la interpretacion de Habes de que “Arendt se las arregla para
situar el fenbmeno de la revolucion en el marcoceptual clasico de una rotacién de las
formas de estado, disolviendo asi el contexto caee lgue las revoluciones del mundo
moderno sean precisamente lo que son: una relaigiematica entre las conmociones
politicas y la emancipacion de una clase social”.

Como uno de los reclamos de Arendt es la faltansiituciones para el espiritu que se
manifiesta en la revolucion, y para evitar queseld de la felicidad publica sea mera retorica
o privilegio de los padres fundadores, acude adosejos, como para destacar sus intentos de
institucionalizacién de una democracia directatdgEgormas de sistema de consejos son las
auténticas constituciones del espiritu revoluciiori&

Pero, preguntamos si los consejos resultaron seefactiva forma nueva de gobierno
y no un fendbmeno efimero surgido coyunturalmenteleinagor revolucionario, y ello por
una segunda pregunta que realizamos, esta veaidedaccon Habermas, sobre el hecho de
que su duracion no perviviera mas alla de cadduexm en la que se generara.

Finalmente, las polarizaciones conceptuales a l&s ryestra autora es tan afecta
(social-politico, publico-privado, democracia-reficd) si bien son conflictivas y polémicas,
cumplen la funcién de operar como conceptos corzduexplicativa y son utiles para la
argumentacion. Por ejemplo, cuando Arendt quiereominar motivos responsables del
fracaso de los consejos los busca alli donde hatvédaendido producir una “regeneracion de
la democracia”, formas que estaban condenadasaehsit® y ello porque mas que a la

participacion movilizada por una republica, apuatah lo social y a la igualdad.

13 JURGEN HABERMAS (1975): "Hannah Arendt, La histode dos revoluciones”, J. HABERMABerfiles
Filosofico-Paliticos(Philosophisch-politische Profilerankfurt 1971), trad. M. Jiménez Redondo, Taukeslrid:
205.
1* JURGEN HABERMAS (1975): 204.
YOR 272.
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El sentimiento reflexivo de la revolucion en H. Aradt

Catalina Barrio
(UNMdP — CONICET — AAdIE)

El presente trabajo no pretende focalizarse ersikismas revolucionarios tal
como los trabaja Arendt ébobre la revolucionamericano y francés. Ni tampoco es la
intencidon confeccionar criticamente los procedir@enhistoricos y politicos que
llevaron a la autora a conformar una distincidorreertos tipos de revoluciones. El
presente trabajo trata de la exégesis semantictepadie la palabra “revolucién”. Para
analizar desde un punto de vista filosofico dicboacepto, no basta con referirse al
sistema revolucionario como manifestacion violegjercida o no por el uso de la
fuerza. Mas bien, trabajar el concepto de revoiucdd comprender los sistemas
fundantes politicos que lo hacen posible. Por égrist fundante” entiende Arendt la
busqueda de un nuevo origen frente a la demandantplea reflexionar sobre un
hecho politico particular. Este hecho rompe elidentle los conceptos previamente
fundados y se convierte en un “hecho sin precedé(eendt, 1992).

Para una mejor comprension del fenbmeno revoludimrizsta decir que no
sélo irrumpe con un sentido lineal de la histos®o que seculariza conceptos
constituidos histéricamente. Si se piensa por €iempel procedimiento absolutista de
la doctrina cristiana como instanc@ermanentey dominante en la historia, se
comprende que este procedimiento denota, por diéfimila necesidad de irrupcion
hacia algo nuevo o fundante. Asi aparece Luteeorgfbrma cristiana y posteriormente
el sentimiento romano de tas publicaprocedente de Grecia, etc. Con la aparicion del
concepto moderno de revolucion, la entrada en asgehsignificado de fundacion se
complementa con la “entrada en escena de la |de(faendt, 1992:29). Es decir, la
idea de un nuevo origen se funda sobre el conakptibertad. Pero este trabajo no se
propone ingresar en los factores secularizados hqieen posible el sentido de la

revolucion como la francesa. Mas bien se proporadizan fenomenologicamente la
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asociacion entre la revolucion, la irrupcion o tuée histérico y la fundacion en el
marco del acontecimiento particular que formulacficds absolutistas o de pretension
universalista.

La idea de revolucion en Arendt se asocia, entrasotosas, directa o
indirectamente, con dos cuestiones. En primer l@gata relacion de origen de la
revolucidn asociada al uso de la fuerza y el podersegundo lugar, la revolucién es
entendida a partir de su significacion historica.didemos ademas que el tegobre
la revoluciénresulta ser consecuencia de un estudio criticordadh hacia el libro de
Sorel tituladoHacia la revolucion Esta critica se funda no solo en los procediragent
revolucionarios que ejercen los hombres haciendadassu fuerza y violencia sino en
comprender que la revolucion no es sélo un “estadtérico de las masas” (Arendt,
1992: 27). Arendt entiende que el significado deelolucionario interroga la historia,
inicia un sentido de ruptura y funda un nuevo slentle lo politico. El concepto de
fundacion resulta de una experiencia originariajmge necesidad de adaptar el concepto
con la realidad de su objeto. Pero hay acontectosehistoricos sin precedentes, que
crean sentido histérico y no irrumpen necesariaedno de los casos, aunque no sea
el revolucionario, es el de los totalitarismos.

El uso de los significados histéricamente constdsique tienen que ver con los
procedimientos practico-politicos del significagealucidn, tiene sus raices no solo en
comprender o adaptarse a un nupkiatos sino a romper con un sentido precedente de
lo revolucionario. Pero es importante destacar Iquevolucionario aparece con una
frecuencia poco comprendida en lo que respectaideaude fundacion y con mas auge
en el S XVIII durante la Revolucion Francesa. Eideglero sentido de la revolucion no
es sOlo la necesidad semantica de discriminarigaotiente un antes y un después, sino
que permite crear un sentido historico a partisdeuptura. Este quiebre, en términos
de Arendt, aparece manifiesto no sélo en la modadji sino que aparece
fundamentalmente como una demanda del Estado nmdeémonces la pregunta es:
¢quién es el que legitima tal ruptura en la hiatori quién irrumpe el sentido
revolucionario si por este se entiende la necesttadundar o iniciar algo nuevo?
¢, Quién crea la necesidad de fundar y porqué dzistdjeto en la historia creando asi,
su sentido?

Hay una cita de Arendt que resulta iluminadoraeespa este cuestionamiento

enSobre la revolucion
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“Todas las historias iniciadas y realizadas por Hosnbres descubren su verdadero sentido
Unicamente cuando han llegado a su fin, de tal ngp@opuede pensarse que solo al espectador,
y no el agente, le cabe la esperanza de compréndeae realmente ocurrié en una cadena dada

de hechos y acontecimientos.” (Arendt, 1992: 54)

La comprension de lo revolucionario se define eteemo solo por su sentido
de ruptura y fundacion en la historia sino por igufa que significa el concepto
“revolucion”. En este sentido, y como Arendt loatal en su ensayo “Comprension y
Politica”, la historia es un relato que tiene muchomienzos pero ningun fin. Arendt
apuesta a una historia “nunca predestinada a unsogancia final, donde nada se
repite, que ningun Espiritu habita y cuyas linaastgadas no dibujan ningun sistema,;
historia inscripta en un tiempo que no se dejamprgor el pensamiento sino por la
corriente de la accion” (Enegrén, 1994: 68). Elbfeeno revolucionario rompe con el
sentido de apropiacion y dominio del pensamientompe con las jerarquias
dominantes a partir y teniendo en cuenta el ejacpaarista del acontecimiento que

irrumpe y funda lo sin precedente.

)

La idea de la revolucién en relacion a un nuevoienono o al sentido de la
fundacidn se emparenta claramente con la propubstla Ereignis heideggeriana.
Aunque suene un tanto extrafo, la revolucion emdirse aproxima no sélo con el
sentimiento (histoérico y legitimo) de culminar das categorias dominantes/dominados
sino que origina un nuevo sentido sin posibilidaden términos de Abensour, de
pensar otras alternativas politicas que reempliacega existente. La idea de “irrupcion”
para construir algo auténtico determina una form@ehsar politico que no entrafia un
pasado siniestro de dominacion sino que olvidasiema forma, la relacién causal que
hizo posible tal quiebre. En Arendt esta cuestiénclave puesto que acceder a un
acontecimiento fundador implica continuar la traahc

Quebrar el flujo de la continuidad temporal no asagtia de ningun cambio
transformador si no se piensa en el agente exgectinla historia quéacede la
accion politica vigente un sentido nuevo. El amoede las revoluciones modernas

destaca la figura del héroe convertida en autoriath quiere decir que la finalidad del
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sentido de revolucién no denota precisamente urbicam inicio optimista desde el
punto de vista de la accion politica. Mas biendeotucionario continta teniendo esta
paradoja significativa que constata la historidaehéroes luchadores que median la
accion con el uso de la fuerza y la violencia. Rar lado, se trata de iniciar
interrumpiendo las funciones del Estado (en el cista modernidad) y fundando asi,
un supuesto “nuevo sentido de la politica” (Arerdd®92:35). Pero por otro lado es el
mismo Estado el que posibilita esta instancia wiale® del uso de la fuerza descartando
las posibilidades de un nuevo comienzo por fuera téestoria.

La relacidon entre fundacion y tradicion resultaca@lipara comprender como
funciona estructural y fenomenolégicamente el dentide la revolucién.
Ejemplarmente, no han sido las voces que mas meceser escuchadas las que han
irrumpido la historia creando o fundando un nuewmtiso de la politica. La
autenticidad de Arendt respecto al significado s#io@ de lo revolucionario denota
este interés e impacto historico-politico.dblatosrevolucionario nace del curso de los
“propios acontecimientos” (Arendt, 1992: 37) cupterés principal es el de un cambio
que ofrezca o construya un paradigma completanufietente de gobierno.

Este cambio lo ejerce sin mas, quien vive la hstoo irrumpiéndola sino
sufriéndola en silencio. La historia de las revimoes es la historia de la tirania, del
dominio y de la jerarquia entre dominantes y dodosaSe tratara, tal como lo expresa
Arendt en su texto, de modificar o alterar gsitatos De aqui la importancia de la
figura del espectador que crea sentido historicpadir de estos casos que han

dominado el mundo. Citando a Arendt:

“...ocurrié con el concepto de necesidad histérice, gomo hemos visto, no procedia tanto de
la experiencia y el pensamiento de quienes hici¢gorevolucién como de los esfuerzos de
quienes deseaban entender y congraciarse con oongeemientos que habian contemplado,

como espectadores, desde fuera.” (Arendt, 1992: 101

[lI) Conclusiones

Este trabajo intentd desarrollar las formas congwvas de los sistemas
revolucionarios que se dieron de hecho, en larmastBl “sentimiento reflexivo” denota
el trabajo semantico con el hecho particular quntece y significa un sentido de lo
politico. La identidad de la persona y del ciudada® define a partir de este
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reconocimiento entre el ser agente y espectadarva. En la modernidad esta figura
gue relata el sentido de lo revolucionario se drgdi El individuo moderno “no estaba
constituido por la unidad, sino por un constanteérade la dualidad en la unidad.”
(Arendt, 1992: 103).

La reflexion se basa entonces, en las experiemga®s pensamientos y las
acciones y como conclusién de ello podemos deeir qu

- El sentido de la revolucion se crea historicamerde fija criticamente.

- Revolucion y fundacion son ambas, categoriasigsope la reflexividad
historica.

- El sentido de la revolucion en la historiigtory) se define por el relato de los
héroes concentrandose en un dominio absoluto detes de los oprimidossfory).

- La revolucion termina siendo un efecto propio Idesistematizado que
representa el Estado moderno. Pues el sentido aggtuta” se reduce a estas
conducciones causales en donde el Estado terrmendostestigo originario de un

efecto que quiera romper o irrumpir con lo vigente.
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El enfoque bidimensional de Nancy Fraser

¢presenta una superacion de la dicotomia reconociemto/redistribucion?

Paula Bedin
(CONICET — UNMdP)

Introduccién

En la presente ponencia se abordara el diagnasttiaado por Nancy Fraser sobre la
situacion en la que se encuentra la izquierda esctiaalidad, es decir, lo que llamara la
condicion “postsocialista”. La discusion centraiagh en torno a su caracterizacion sobre las
demandas sociales que, segun dicha autora, sufrendasplazamiento desde las
reivindicaciones ligadas a la redistribucion hasmauge de las “politicas de la identidad”
centradas en el reconocimiento de las diferen@asi€ttos grupos. Teniendo en cuenta este
panorama se abordara el modo en que presenta sapo@dn sobre la justicia atendiendo
estos dos tipos de reivindicaciones: las ligad#s @distribucion y al reconocimiento. Se
enfatizard en la importancia de su esfuerzo tequaza proponer una necesaria articulacion
entre ambos tipos de reivindicaciones en tantouparst que la justicia exige tener en cuenta
ambas con el fin de conceptualizar correctamerste€dsos de injusticia y disefiar soluciones
adecuadas. Atendiendo esta posicion se dara cuent® que Fraser llama injusticias
“bidimensionales” y como sitia Unicamente a lasimelicaciones ligadas las mujeres y la
raza en esta categoria. Desde una perspectivaidmdese concluira el trabajo sefialando que
este modo de pensar las demandas dentro del pamadiggidimensional” reduce las
demandas de ciertas minorias a reivindicacionegiidgas y particularistas al ubicarlas solo

como victimas de injusticias de reconocimiento.

La tarea crucial de postsocialismo. El dilema de leedistribucion y el reconocimiento
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En la introduccion de su librdustitua Interrupta. Reflexiones criticas desde la
posicién postsocialistaNancy Fraser analiza lo que denomina la conditpastsocialista”,
un estado de animo escéptico que marca la situamiola que se encuentra la izquierda
después de 1989Sefialara tres rasgos distintivos de esta condit)dla ausencia creible de
una posicion que presente una alternativa transidona del estado actual de cosas. 2) Un
cambio rotundo de las exigencias politicas y sesial auge de las “politicas de la identidad”
centradas en el reconocimiento de las diferenaasiettos grupos, centralidad que incluso
opacé las reivindicaciones de igualdad sotiBh el escenario postsocialista que Fraser
muestra ocurre un alejamiento de ciertos actoreéiales del imaginario socialista, “en el cual
el principal problema de la justicia es el de ldisgibucion, para adherir a un imaginario
politico ‘postsocialista’, donde el principal prebia de la justicia es el reconocimientdn
este escenario se produjo entonces una transfarmagidamental en los modos en los que
se concebia la justicia. 3) El resurgimiento dedalismo que avanza sobre las protecciones
sociales, mercantilizando las relaciones sociales, cual empeora y aumenta las
desigualdades.

Teniendo en cuenta este panorama Fraser presert@nsapcion sobre la justicia
atendiendo ambos tipos de reivindicaciones, lasregfieren a la redistribucion distinguidas
de aquellas que apuntan al reconocimiento. Lasepasnexigencias se relacionan con las
injusticias socioeconomicas las cuales incluyeaexaglotacion, la marginacion econémica, y
la “privacién de los bienes materiales para lleuan vida digna® La segunda de las
reivindicaciones con la injusticia cultural o sintiba e incluyen la dominacion cultural, el no
reconocimiento y el irrespefola distincién entre estas categorias, segin éstaiaa seran
so6lo distinciones analiticas ya que en la pradiEancuentran absolutamente implicadas y
por ello las politicas que tiendan a superar aligm de injusticia debera tener en cuenta el
impacto que ésta tendra tanto en el nivel del redomento como en el de la redistribucion.

En otras palabras:

Para Fraser el reconocimiento tanto como la rédigtion son distinciones analiticas ya que en la

practica estan intimamente relacionadas: las ulcgtibes econdémicas tienen una dimension

! FRASER, Nancylustitua Interrupta. Reflexiones criticas desdeplasicion postsocialistatrad. Magdalena
Holguin e Isabel Cristina Jaramillo, Bogota: Siged Hombre editores, 1997.
2 bid, p. 3.
®Ibid, p. 5.
*Loc. Cit.
® |bid, p. 21.
®Ibid, p. 22.
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constitutivamente cultural y por otro lado las pices discursivas mas representativas tienen una

dimensién politica-econémica.

Si bien Fraser postula esta relacion de implicacnrua de ambas categorias en la
practica concreta, entre los partidarios de latintis reivindicaciones existe una tension
permanente. En el primer capitulo del liggRedistribucion o reconocimiento? Un debate

politico filoséfico® explica dicha tensién:

Algunos proponentes de la redistribucion iguaktarechazan de plano la politica de reconocimiento:
citan el incremento global de la desigualdad, demtado recientemente por Naciones Unidas, y
consideran las reivindicaciones del reconocimigietda diferencia como “falsa conciencia”, un obstac

para la consecucion de la justicia social. A laeisa, algunos proponentes del reconocimiento dasdefi
la politica de redistribucion: citan el fracaso dglalitarismo que prescinde de las diferencias par

garantizar la justicia a las minorias y a las mager

Este antagonismo protagonizado por los actorestifidados con los paradigmas
populares de redistribucion y reconocimiento setimuos fundamentalmente en cuatro
diferencias fundamentales: 1) poseen concepcioifesentes de justicia. Como deciamos
anteriormente, en el paradigma de la redistribuci@s injusticias son fruto de las
desigualdades economicas y en el paradigma dehaepiento surgen de las injusticias
culturales. 2) Poseen distintas posiciones respbetmdmo solucionar las injusticias. Para la
concepcion redistributiva, seréd necesaria la megtstracion economica: “redistribucion de
los ingresos o de la riqueza, la reorganizacionaddivision del trabajo, el cambio de la
estructura de la propiedat’ Segtin la concepcién del reconocimiento la soluréside en el
cambio cultural o simbdlico, que implicaria obtemespeto y valoracion de la diversidad
cultural, a través de la transformacion total deatfpnes sociales de representacion,
interpretacion y comunicacioén™ 3) Los dos paradigmas poseen una interpretacféredie
en torno a las colectividades que sufren las iigjast En el primer paradigma mencionado

los sujetos que sufren las injusticias son clagegles (0 grupos con caracteristicas similares

"MOREY, Patricia, “La polémica Fraser-Butler erabn a la distincién material-cultural. Hacia uearia de
género” en: BORIA, Adriana, MOREY, Patricia (ed¥goria social y género: Nancy Fraser y los dilemas
tedricos contemporaneoBuenos Aires: Catalogos, 2010.

8 NANCY, Fraser, Social Justice in the age of identity Politics: Reibution, Recognition, and Participatign”
en: FRASER Nancy y HONNETH Axe} Redistribution or Recognition? A Political-Philggacal Exchange
New York: Verso, 2003.

° |bid, p. 8.

1%1bid, p. 13.

| oc cit.
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a ésta) y son definidos econémicamente graciastpamespecial de relacién con el mercado
o los medios de produccion. En cambio en la conéepdnculada con el reconocimiento, los
grupos desfavorecidos se pueden caracterizar cqoal@s que sufren un reconocimiento o
respeto inferior a otros sectores sociales. 4) Coltima distincion entre ambos paradigmas
Fraser menciona que poseen ideas divergentes tespés diferencias de grupos. Desde la
concepcion redistributiva las diferencias entregagos estan econémicamente estructuradas
en base a una economia injusta. Para quienes digfida concepcion del reconocimiento,
existen dos modos de concebir la diferencia: 1l)rofuegeneradas por un esquema
interpretativo que transformdé maliciosamente l&sreicias culturales que lo precedian en un
esquema jerarquico de valores. Desde esta perspeets injusticias se solucionarian
reivindicando las diferencias de grupo, reconsidoaos rasgos que han sido depreciados,
sin eliminarlas. 2) Desde esta interpretacion ldsrehcias de grupos no preexisten a la
configuracién de dicho esquema jerarquico sino aueas se dan al mismo tiempo. Desde
este punto de vista, es necesario “deconstruitdominos en los que se elaboran en la
actualidad las diferencias®.

A la luz de las diferencias planteadas por ambagiones, Fraser postulara que tanto
una como otra concepcion configuran una falsaemigit sosteniendo consecuentemente que
la justicia exige tener en cuenta ambas posiciesrechamente vinculadas, en tanto que por
separado no se lograria conceptualizar correct@mir® casos de injusticia y, como
consecuencia de ello disefiar soluciones adecuBgasste modo, sostendra la necesidad de
integrar en un “tnico marco global los aspectosreipadores de las dos problematic¢as”
postulando que la confeccion de este marco glavalisna tarea crucial del “postsocialismo”,

el cual debera:

Primero, cuestionar la distincion entre economdaliura; segundo, entender como las dos esferaaract
conjuntamente para producir injusticias; y tercel@scubrir cmo, en tanto prerrequisito para reanedi
las injusticias, las exigencias de reconocimienteden ser integradas con las pretensiones de

redistribucién en un proyecto politico omnicompiea’s *

En este sentido, Fraser postulara que sera imdiapke para pensar y remediar
cualquier tipo de injusticia cuestionar la divisiéntre economia y cultura con el fin de

comprender que ambas esferas actan conjuntamargemducir las injusticias y que por

21bid, p. 15.
3 bid, p. 9.
Y FRASER lustitua Interrupta. Reflexiones criticas desd@dsicion postsocialistad. cit, p. 6.
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ello es necesario integrar las exigencias del @goriento con las de redistribucion. Para
justificar esta afirmacién plantea como experimemgntal realizar un espectro conceptual
con los distintos tipos de divisiones socialesiagitio en ambos extremos las divisiones que
se ajustan a cada uno de los paradigmas. Segua alitbra podriamos ubicar los distintos
casos de injusticias en distintos lugares de egtectro, algunos casos en sus extremos y
algunos casos en lugares donde se combinarian apavadigmas. En el extremo de la
redistribucion Fraser sitla las injusticias que egath las clases trabajadoras, las cuales
requieren para solucionarse el fin de la explotaecidravés de la abolicion del proletariado
como clase en si misma. En el otro extremo colbpeoblema de la diferenciacion sexual, en
la cual se establece una division social entre Isemaales y heterosexuales que no se basa en
la economia politica puesto que los homosexualesaio parte de todas las clases sociales y
por ello no ocupan una posicion determinada enviaidn del trabajo ni tampoco son una
clase explotada. La divisién social entonces stestegsen un tipo de sexualidad que se piensa
como despreciable, lo cual genera agresiones,gifivale los derechos y privilegios de las
uniones reconocidas por la ley, imagenes esteest#ifpy degradantes en los medios de
comunicacion, etc. De este modo, las injusticiaBidas por gays y lesbianas no se
encuentran estrictamente relacionadas con la @astaueconémica sino con la construccion
heterosexista de la sociedad en general, y desasuciones en particular, que en todo caso
arrojan perjuicios econémicos hacia aquellos queenamoldan a dicha normatividad.

En éste punto es necesario tener en cuenta qualarsa&xtremos, el de la clase y el
de la sexualidad despreciada, existen ambos tpagjusticias, sin embargo, en cada uno de
los extremos las injusticias de un tipo surgen #ima instancia como consecuencias
derivadas de las injusticias del otro tipo, y, psta razén, podrian solucionarse modificando
la situacion que les da origen: la mala distribn@a el caso de la clase o el reconocimiento
erroneo en el caso de la sexualidad despreciadabstante, cuando nos alejamos de los dos
extremos se presentan casos de injusticias coadgs) es decir, que surgen tanto de la
estructura econdmica como del orden de estatusa dediedad, en palabras de Fraser:
“encontramos una forma hibrida que combina caratieas de la clase explotada con otras
de la sexualidad despreciada’A estas formas hibridas las llamara “bidimensiesiaya que
se encuentran al mismo tiempo vinculadas con lagu&dades sociales, producto de la
economia politica, al mismo tiempo que con las peaths en el orden del estatus social. De

este modo, las injusticias padecidas por los grgpesse encuentran bajo dicha categoria, los

* FRASER, ‘Social Justice in the age of identity Politics: Reibution, Recognition, and Participatiqred.
cit., p. 19.
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cuales sufren las injusticias tanto de la malaridistion econémica como de la falta de
reconocimiento, no podrian subordinarse a ningum@rdbos paradigmas, ni pensarse una
como efecto de la otra; ambas injusticias son “@rias y cooriginales”. Dentro de esta
categoria bidimensional Fraser ubica al géneroly @za, al estar ambos atravesados por
injusticias de clases y de estatus. En el presatiajo, por una cuestion de espacio, sélo nos
ocuparemos de argumentar por qué el género serdgrecdentro de esta categoria hibrida.

El género se encuentra atravesado por las inastie caracter distributivo porque se
subordina a la mujer, por un lado, a realizar tabdajos domésticos que no se encuentran
remunerados o porque, dentro del trabajo remungrasicel peor remunerado y el mas
propenso a la explotacién. Esta subordinacion lsgioma con la divisién sexual del trabajo
en productivo y reproductivo, éste ultimo doméstjcno remunerado. Cuando las mujeres
acceden a trabajos remunerados se encuentran aoseganda division sexual del trabajo:
entre el trabajo con mayor remuneracion, llevadeleede por hombres, distinguido del
trabajo mal pago, de servicio doméstico, predonteraante femenino. Asi las mujeres
constituyen una especie de clase social que pdaleagusticias de esta division propia de la
estructura economica.

Sin embargo, por si misma esta caracterizacionridggz sélo una de las injusticias
padecidas por personas en virtud de su género.eEssario también tener en cuenta el
caracter androcéntrico de estas injusticias, puegte la sociedad en general y las
instituciones en particular se sostienen en unaraelbn cultural positiva de las
caracteristicas masculinas, al mismo tiempo queatl@iza las que pueden asociarse con lo
femenino. La subordinacion de género entonces siese también por una valoracion de
estatus social que les niega a las mujeres el oesuiento merecido. Asi pues, el caracter
bidimensional del género refuta la antitesis pkdepor los partidarios de uno u otro
paradigma en tanto que para conceptualizar cometti las injusticias de género se necesita
un nuevo modelo que integre los dos puntos de¥fista

En oposicién a esta teoria, en el afio 2000 Byldrica un articulo llamadél
marxismo y lo meramente cultutakn el cual abre el debate con la izquierda ortadola

teoria de Fraser respecto de los nuevos movimiestuomles. En este articulo, la autora

16 “podemos apreciar ahora que el género refuta &sitss antitesis. Tenemos aqui una categoria Sjuaa
combinacion de estatus social y clase social. Agudiferencia se establece a partir de difereesiatondémicos

y de patrones institucionalizados de valor cultuih consecuencia, la injusticia de género solodeue
remediarse mediante un enfoque que englobe tardo pofitica de redistribucién como una politica de
reconocimiento.’lbid, p. 22.

" Butler, JudithEl marxismo y lo meramente culturéixtraido de: http://caosmosis.acracia.net (4)3/08
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explica que desde ambas posiciones se acusa adessimovimientos sociales de estancarse
en reivindicaciones particulares y en identidadasiqulares circunscriptas al terreno de lo
cultural. Opinan que los movimientos ya no piensanla equidad economica, ni que lo
cultural se encuentra inserto en modos de producsiriales y econdémicos. Por eso
concluyen que los movimientos confeccionaron sebtsadas en la identidad dejando de
lado metas comunes limitandose a practicas efinegrdisgar de ofrecer una vision sdlida de
las condiciones sociales y econdmicas en un teroemngersal. Sus argumentos se apoyan
entonces en una division tajante entre lo materidd cultural y en una vision de los
movimientos sociales signada por la politica ddéatidad.

En relacién a la division entre material y cultuBaltler encuentra en la posicion de
Fraser esta misma presuncion teorica en tanto demasilas reivindicaciones de gays y
lesbianas como meramente culturales. Segun Budferpeinto de vista no toma en cuenta los
aportes de las feministas socialistas que ya habéatrado que la produccién no podia a ser
pensada al margen de la division sexual del trapégoreproduccion sexual que implica una
reproduccion generizada de las personas signada peterosexualidad normativa, como un
elemento caracteristico y constitutivo de la ecaaopolitica. De este modo, el género y la
sexualidad pasan a formar parte de la vida matedgadlo en relacion al modo en que se
ponen al servicio de la divisién sexual del tratsjm también porque el género normativo se
encuentra al servicio de la familia normativa. Ag& vincula la cuestion del género
normativo con la reproduccion de la hetersosexadlien tanto se sitla como expresiones
aberrantes de la sexualidad a bisexuales, homdssxusansexuales para garantizar el
funcionamiento del orden sexual de la economidigeli

Las criticas que Butler realiza a la distincionoreacimiento/redistribucion elaborada
por Fraser también apunta a sefalar la necesidapedsar las reivindicaciones de los
movimientos sociales por fuera de la logica idantt para focalizarse en la relacion entre
éstos y en la posibilidad de construir una agerabical. De este modo se desplaza la
discusion sobre si un reclamo es universal o pdati@l problema de qué tipo de nociones de
universalidad poseen los movimientos y de qué nsedencuentran en disputa.

En ese sentido, para concluir afirmaré que lardigin reconocimiento/redistribucion
ofrecida por Fraser no da cuenta de la complejigalds reivindicaciones de los movimientos
sociales como tampoco de la conflictividad entt®e®y hacia dentro de cada movimiento.
Esta falta de profundidad en su analisis entoneedebe no sdlo a concebirlos en términos

identitarios sino también gracias a pensarlos daste I6gica polarizada que no soélo
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invisibiliza las relaciones conflictivas y de sufboacion entre diferentes movimientos

sociales sino también sus posibles acuerdos.

29



La tradicién animal segun J.B. Haldane

Juan Brando
(UNMdP)

El hecho de que haya en el mundo hombres y anijmddeque el hombre sea
asimismo un animal, y el Unico animal, segun paremgaz de estudiarse a si mismo y a
los demas, es algo que ha preocupado a los homlbmesnos desde la época de Platén
y Diogenes de Sinope. Incluso udstoria de los animalefue compuesta alguna vez
por Aristoteles. Aqui no podemos permitirnos habdi&todo eso en términos demasiado
amplios: mas bien debemos delimitar un poco lar@sfe nuestros actuales intereses.

Es probable que exista un ingente cuerpo de tesofame la cuestion del
conocimiento animal en general y de los primatepamicular. Las consideraciones
sobre el tema, esquematicamente, van desde laypdusa fijacion del concepto de
pensamiento (fundado, por ejemplo, en la posesinreencias) hasta la apelacién a
experiencias y anécdotas que dan cuenta de qued$das son capaces de hacer algo
gue nosotros consideramos quegyensar Se dice que un chimpancé llamado Washoe,
criado por T. y A. Gardner, fue capaz de aprendechas sefias del lenguaje para
sordomudos y ensefiarlo a otro chimpancé de nonduis.LAdemas, se ha notado que
los chimpancés pueden integrar informaciones sets®iseparadas, reconocerse en el
espejo, recordar sucesos muy distantes en el tiggrpomular planes para lo sucesivo.
Incluso, hacen clasificaciones a partir de criterferentes cada vez, y combinan
signos de una manera francamente original, conahieipancé que llamo a la nuez
fruta rocay al Alka-Seltzerla bebida que se oyélna hembra pequefia de bonobo
llamada Kanzi aprendid, segun parece, un gran rander palabras, y llegé a
comprender las 6érdenes bastante precisas que isepdgtian para que manipulara
ciertos objetos.

Es entendible, de todas formas, que los filosof@n genuentes a aceptar en
estos animales la capacidad de reconocer entiddmsactas, tener un sentido de la
identidad personal y hacer algun tipo de inferert€i@argumento de hierro es que como

ellos no pueden hablar, nunca puede saberse astecte o que estan pensando, si es
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que lo estan haciendo. Aun mas: si ser pensardgerestérprete de un lenguaje, y para
ser interprete de un lenguaje hay que disponer welemguaje (un lenguaje
proposicional, gramatical, y asi) los primates restauy lejos de poder pensar, aunque
haya quienes digan lo contrario. Los que puedetahattaro.

Mas alla de toda esta interesante cuestion, haysgpesar que si lo que se
quiere estudiar es el comportamiento social, lo ey@®piado seria observar a los
animales en su ambiente natural o “nicho”. Estogiiveniente, a buen seguro, para un
estudio meticuloso de las potencialidades cogmitindividuales, acaso mejor orientado
en el laboratorio) es indispensable para compreladeformas de interaccion de los
animales con sus congéneres en su contexto dearigrias expresiones de agresion
intra-especifica que puedan observarse. Asi loatiacaproximadamente la baronesa
Jane Goodall: “es mas facil estudiar la destrezataheen el laboratorio, mediante
cuidadosos y elaboradassty con un juicioso empleo de los datos, puesto gse |
chimpancés pueden verse animados a superarse @nsosna exprimir sus mentes
hasta el limite. Tiene mas sentido realizar loadéss en la jungla, pero resulta mucho
mas dificultoso. Tiene mas sentido porque podenmapeender mejor la presion
ambiental que conduce a la evolucion de la hahilidental en las sociedades de
chimpancés...En la jungla, una simple observacioedeuener un gran significado y
constituir la clave de algun enrevesado enigma dertos aspectos del
comportamiento®

Es un punto interesante de escrutinio el de sictaxlusiones que podemos
extraer de la vida social de los animales son @plés, en alguna medida o en algin
sentido, a las sociedades humanas. Dicho bastam&nigodemos ir en vias de
explicacion “del animal al hombre.” Esa preguntal@sque inspira el articulo de
Haldane “El argumento del animal al hombre”, ecuell, a pesar de que el autor dice
“acaso la psicologia humana es tan diferente ddelan chimpancé como la de un
chimpancé respecto a la de un pajaro” consideigolggie “a partir de un estudio de
como los animales alteran su conducta, y los poscdamados condicionamiento,
aprendizaje, memoria, etcétera, podemos, segunapeender bastante acerca de como

los seres humanos individuales alteran su condycteso tiene aplicaciones a la

! Goodall, J.A través de la ventana. Treinta afios estudiandmsachimpancé®arcelona, Salvat, 1994.
p. 25.
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psiquiatria humana” Esto involucra de una manera palmaria el asuntolade
domesticacién, tanto sea tal como existe en lanaes 0 en cuanto es postulada para
los seres humanos. Haldane se refiere a las afomext de K. Lorenz sobre la
domesticacién, e invoca los trabajos de 1934osmue se afirma que la civilizacion
habra de perecer a menos que una “politica ramaltifica” pueda prevenirlo, y se
perora sobre el “valor de la pureza racial’. Herhablado sobre esos trabajos en otro
lugar, por lo que vamos a soslayarlos momentangamen

Haldanel acepta la idea de que el hombre sea ufineegspecializado” en
muchos aspectos desde el punto de vista animalefmgestaca que “ningun otro
animal puede nadar una milla, caminar veinte, ydukrepar a un arbol de cuarenta
pies. Muchos hombres civilizados pueden hacer gstaificultad. Por eso, es una
simpleza el considerar al hombre como fisicamerggederado® Algunos otros
elementos permiten poner en entredicho la idea wde el hombre sea un animal
“domesticado”. Haldane sefiala que todos los amdejpassalvajes de los vertebrados
terrestres han sido eminentemente sociales, ganto, los descendientes domesticados
observan patrones de comportamiento similares.bd$tante, puede decirse que con la
domesticacién decae la comunicacion con miembrda geopia especie, cuyas formas
son atrofiadas o simplificadas. En el hombre nedealgo por el estilo, pues se trata,
como sabemos, de un ser hipertréficamente comtinica

Pero que el asunto de la domesticacion sea contitdgeno implica que deje de
existir un acusado interés en el estudio comparaitre el animal y el hombre, en
particular, en las formas de transmisién cultuBdgun Haldane, “la diversidad del
comportamiento humano depende tanto de las difaenmnatas como de las
diferencias culturales. Hay, presumiblemente, difelas en la mediana capacidad
innata de los grupos humanos para variadas formasalizacion. Pero las diferencias
entre miembros de un grupo son mas grandes qutetartia media entre grupos. Por
eso el ambiente, y en particular la tradicion, sedis importantes que los factores
innatos a la hora de establecer las diferencias ¢ culturas humanas. El estudio de

la tradicién animal es, luego, importante paraalasop6logos.*

2 Haldane, J.S.B, “The argument from animals to ndenexamination of its validity for anthropology”
en Montagu, M.F.Aet al, Culture and the evolution of maNew York, Oxford University Press, 1962,
p. 66.
* Haldane Ob. cit.p. 70.
“Ib. p. 74.
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A continuacion, Haldane se pregunta si acaso exadécion entre los animales.
En rigor, hay muchas actividades animales que sstintivas, incluidas en ello un
namero de actividades sociales que son aprendidamledad. El “lenguaje” de las
abejas (tal como ha sido estudiado por Von Fri$&b@), Lindauer (1951) y Haldane y
Spurway (1954)) consiste en un repertorio de mamios simbolicos que
aparentemente son ejecutados y asumidos sin apagndHay asimismo pajaros que
cantan una perfecta cancion desde la rotura deagas Haldane quiere sugerir que esa
ha sido también la situacion del hombre durangokperiodos de su historia evolutiva:
“en el paleolitico inferior, la técnica de astillar piedra continué con muy pequefios
cambios por periodos de mas de cien mil afios. Mecpgosible que haya sido algo
tan instintivo como la fabricaciéon de las telasad@fia, aun cuando la mayoria de los
astilladores hubiesen visto a otros hombres astilapiedra. El asumir que esas
técnicas fuesen aprendidas me parece una intae@retantropomorfica de seres que
apenas eran pre-humands.Pero hay aves, como el pinzén britanico, quersfae a
cantar socialmente: de otro modo, su canto regufteonocible. Haldane advierte que
“en nuestra propia especie un aprendizaje indeledo una etapa precoz es
probablemente hostil a la cultura. No hay duda de gprendemos algunas cosas
importantes de nuestras madres, pero aprendemas ad® mas importantes de la
sociedad, y muchas culturas marcan la transiciourdéipo de aprendizaje a otro
mediante ritos especiales.”

Haldane toma como motivacién la pregunta formulaidana vez por Hediger:
¢,De qué modo se parece el hombre sicol6gicamearsttesamamiferos, mas all4 de sus
necesidades fisioldgicas, y en qué sentido mayaevdifiere? Hediger afirmaba que el
hombre y el animal, en ese caso, se parecianterrilarialidad, y diferian en éémor
cronico, privativo del mamifero no-humano. Haldane se pmemuwsi los animales
emplean objetos materiales para la comunicacidertdbnente, a efectos de marcar el
territorio de que hablaba Hediger, los mamifergardenarcas de su olor particular a
través de secreciones corporales. En cuanto aolobres, esas marcas proceden mas
bien a través de estimulos visuales.

La presencia de rasgos culturales en animalesuseail por ejemplo, con las
averiguaciones de Kuo (1938) segun las cualesdtis o matan ratas o ratones si no
han sido ensefiados a propdésito por sus padresa $eohado ademas que las ratas

®|b. p. 76.
®lb. P. 76.

33



separadas de sus progenitores mueren por reted@onrina Si su uretra no es
debidamente estimulada. Ciertos monos japonesesgrandido y se han transmitido
entre si la costumbre de lavar boniatos o arrdgw &t un espejo de agua para separarlo
de la arena. Unos cuervos de Inglatepar{s majoy inventaron la practica de picotear
la tapa de las botellas de leche que eran depasit el umbral de las puertas, para
beber el contenido. Los chimpancés de Africa osieiptescan” hormigas valiéndose de
una rama despojada de sus hojas, y los de Africidettal usan un tronco para romper
el fruto de la palma. Esos hallazgos estan muy, lmero Haldane duda de que, en el
caso de la organizacion social, ésta pueda ats#guyrincipalmente a la tradicion. Eso
no quiere decir que no puedan producirse en alostiarsformaciones sociales en las
especies animales: “los vertebrados tienen guendpr sus funciones en la sociedad en
qgue nacieron. Y la estructura de esa sociedad eani@l nimero, el medio ambiente, el
temperamento de sus miembros dominantes, y dene&s. Ay cuando menos una
pequefia evidencia de que las circunstancias iregsugh econdmicas o individuales,
pueden introducir un cambio en la estructura soeialel transcurso de muchas
generaciones, como ocurre en las sociedades hurtfanas

Hay rasgos del comportamiento humano que son fivetin “todos los crios
‘saben’ que las cosas dulces son buenas para cbaléconocimiento’ puede ser desde
luego errébneo, como cuando un nifio se envenena acetato. El alcance del
conocimiento instintivo humano es limitado, y nosstsentimos su carencia. La libre
voluntad es una pesada carga que lle¥ar.”

Haldane espera que su indagacion —referida @&iosrtos en que el equivalente
de la actividad social humana se encuentra enrosates, y si esto depende de la
tradicion— suministre una base para la antropolagiural. En ese sentido, los
antropologos serian capaces de aclarar algunagterte si lo plantean en términos
traducibles al comportamiento animal, y los datsre etologia animal podrian echar
luz sobre los origenes del comportamiento humaren particular, sobre su extrema
adaptabilidad. Segun el autor, nuestras relativifisuliades para comprender el
comportamiento social de los mamiferos, obedecgueaeste comportamiento se basa
en gran medida en sefales olfativas, a las quedenpos captar, porque hemos perdido
las capacidades para ello en el curso de la e@oluta emancipacion progresiva
respecto de los instintos constituye, en este esguen rasgo esencial en el desarrollo

"lb. p. 78.
81b. p. 78.
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de la especie humana: “nuestra relativa carenciasiietos nos ha capacitado mucho
para adaptarnos a los cambios que hemos realiza$taynos realizando en nuestro
ambiente. Se encuentran en nosotros, de todos maekigyios de instintos, con lo que
quiero significar en este contexto la consumaciG@ emociones y acciones
caracteristicas por causa de algunos signos-estinarbitrarios, en escalas
insospechadas.”

Retornando a la respuesta de Hediger en virtué d@eidl el hombre difiere de
los mamiferos en general en el aspecto noréeicamente amedrentaddaldane dice
que los ancestros del hombre tuvieron efectivameste cualidad, al enfrentarse a
grandes carnivoros que amenazaban su subsistéesale la desaparicibn de ese
peligro potencial, hemos poblado el mundo de duengerturbadores y seres
sobrenaturales cuyas fisonomias inspiran miedajey\genen a cubrir una necesidad
emocional. La frecuente invencién de objetos imagns de miedo es un elemento que
persuade a Haldane de que el estudio sobre losaksimpuede decir bastante sobre el

inconsciente y la conducta irracional en los shtesanos.

°Ib. p. 80.
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Tradicion y originalidad en el teatro marplatense:

continuidad de la ruptura

Gabriel Cabrejas
(Departamento de Filosofi&|E [Grupo de Investigaciones Estéticas], UNMdP)

Contradictorio, el principal balneario (historicajgentino contiene caracteres
excepcionales en sus rasgos identitarios, tantovel politico-social como cultural:
resort excluyente de la clase aristocratica creado panar@pio y privilegiado recreo,
fue abandonado por ella sin transicion traumatita &l avance incontenible de las
clases medias, que en pocos afios lo convirtio dugs turistico; tiene una temporada
teatral Unica en el pais durante el verano y unaneslocal pujante e independiente;
politica-mente conservadora de origen. Sin emblEg® ser la Gnica jurisdiccion del
pais en manos socialistas; se promocion6 cparaiso de la despreocupacignla
frivolidad vacacional y la represion de los 70 edliz6 un 10% del total de los
desaparecidos en un medio ambiente donde la ldel#gica fue no menos virulenta.

Entre el tradicionalismo y la vanguardia, o consmo Yy ruptura en el terreno
de las artes dramaticas, se postula una conciia@ia el pasado nacional en géneros y
tratamientos y a la vez inéditas variantes e incioves locales que, ademas, revierten
sobre las puestas teatrales argentinas en su tonjBobre todo, la adaptacion y
direccion de Gregorio Nachman sobre piezas existentes, que transforma en
innovatorios textos espectacularésq projimosde CarlosGorostiza, 1968;El avién
negro del Grupo de Autores 1972), proponen formas de representacion tesimal
precedentes en el movimiento dramatologico delriorte las cuales, ademas de
aclimatar a Mar del Plata a la estética en bogprdgectan en un plano trasnacional y
son recibidas con beneplacito en las primeras quasrealicen elencos locales a través
de Latinoamérica.

Acerca de esta originalidad permanente de nuesatoot en disputa y también
en concordancia con el pais, trata la ponenciaofreeemos a consideraciofrriba el

telon.
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Nachman: versiones y diversiones

Promotor artistico y mecenas, anfitrion multiplelde teatristas y musicos del
pais, microempresario y gestor fundamental en shrdello de la cultura del sudeste
bonaerense&izregorio Nachmanes el artista gracias al que el balneario ocuplager
destacado en el atlas estético nacional, que sfleesuestro y desaparicion pudo
interrumpir. En el sétano de Belgrano 22R@&chman ha acondicionado lo que
denominaSala de Cartondebido a que pega a sus paredes maples de haguisa de
artesanal tabicamiento acustico. Alli funcionaempafiia, l&Comedia Marplatense.

En 1968 ya esta afianzada en el teatro portefieadibmo reflexivaen su etapa
intuitiva o ingenuacuando empieza a canonizarse su normatividad:ndesti social,
relajamiento de la accion y ndcleos de accion Vesbal sujeto sale de su marasmo
hacia la conquista de su identidad teniendo de egena la sociedad; diseiio de la
historia invariable en relacion a la configuracpieexistente (niveles de prehistoria que
tienden al biografismo del personaje, cafiamazo dgenlace-desarrollo-desenlace-
mirada fina); el encuentro personal como principio construciia eliminacion de los
arietes melodraméaticos como la coincidencia abusiaapareja imposible; @lfecto de
realidad a través de ldrivialidad deliberadade Arthur Miller , o sea, situaciones
aparentemente irrelevantes que sin embargo cangbiaado dramatico; enunciacion
con funcion referencial y conativa mayoritaria esmedro de la emocional, “pero las
acciones contra-dicen el sentido de las palabsesproduce una distancia entre lo que
quieren y lo que realmente pueden hac@glliettieri 2003, 266-7). El signo teatral
remite a un objeto privilegiado, la clase mediayyoncepcion de kisis perpetua y la
prioridad delhombre mediocreindeciso, inestable e incapaz de comunicarsesta e
vertiente milleriana, que no olvida la causalidad social junto a la eaespbilidad
individual, los escritores del realismo reflexive énraizan la tradicion delorencio
Sanchez y su obsesion sobre fehcasadg y la Optica acerca de la vida tortuosa de la
ciudad, tal cual parte de la narrativa y el tede#®oberto Arlt (id., 305). Textos todos
que responden a las preguntas de la época, at/ésgectador ya no le preocupague
va a pasar al protagonistgpues el suspenso se atenla al maximo, gidole esta
pasandoa esa silueta escénica extraordinariamente parecé o a quienes lo rodean.
Se profundizan los caracteres del personaje naitieri nunca le pasa nada, casi no

actla, no evoluciona durante el desarrollo de @dac ha dejado de ser negativo o

37



positivo. Asi, los hombres pequefiogsegun la expresion de Miller) de Carlos
Gorostiza, cobardes e irresolutos, encarnannel te metasmientras la prostituta
emprende el riesgo, como un intertexto dramaticb aento Bola de sebode
Maupassant

La puesta dé.os projimospuede llamarse revolucionaria. Nadie mejor quen Jua
Carlos Stebelski miembro del elenco, para descifrar la variaci@truetural que

Nachman le imprime:

“Es sobreel no te metdgpero nosotros se la dimos vuelBorostiza se basa en un incidente —un
tipo maltrata a su pareja, que termina matandadyendice nada— y cuando fue escrita la obra se
proponia al departamento, un matrimonio y un amagiés esta el balcén donde se produce, de
espaldas al publico, en la extraescena. Sélo umweégterviene e insta a participar, nadie se
hace cargo pero el vecino dicabria que hacer algoy los demas, nada. Se ponen todos a hablar
pelotudeces y sélo la prostituta del edificio digegé hay que haceel tipo la va a matary
efectivamente eso sucede. Cada vez que gritabpabkto estaba adelante y el incidente atras,
en el telonNachman pone el balcémdelantey entoncegncarabamoslirectamente al publico:

le dimos vuelta la obraGorostiza lo vio y no lo podia creer. Desde ergdsncada vez que se
repone, se sigue la puesta de Gregorio, se pabal@inal frente Ademas, a Nachman le
gustaba integrar a Igsntoresa la concepciéon del decorado, como hizo ktamicucci, que le
daba la oportunidad de ser importarite”.

El critico ArmanddChulak lee asi la tematica planteada:

“Gorostiza se muestra preocupado por el problema delidaridad a nivel popular, enfoque en
el que se extravia en el publicitado “no te metfs'los argentinos. Obviamente son dos cosas
muy distintas. La primera es un valor esencial destro pueblo; la segunda, una reaccién de
desgaste a nivel politico o una traumatizada r@tadndividuo-autoridad que mejor tratada
estara en el ensayo sociolégico. Por esta raz@mineén que ocurre ante la pasividad de todo un
vecindario (en una de las casas trascurre la ate@dral y afuera el hecho) parece algo injertado

que se rechaza, no porque uno se sienta librecelpeino porque no responde a la realidad”.

Fechada apenas en 1966, es la tercera obra delsistema que tiene lugar en la

ciudad luego d&oledad para cuatr@RicardoHalac) y Nuestro fin de semar{&oberto

! Entrevista del 28 de marzo de 2008.
2“Mar del Plata: panorama local”. Hralia, VI: 32 (1967), 19.
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Cossd°. Los préjimosrecaba un suceso de publico y premiacién nuness afigto para
un producto local. En dfestival de Teatrale Cordoba, inclusive gana trascendencia
historica: primera vez que un elenco marplatecw®apiteen un concurso dramatico
nacional, donde ademas obtien&elénimo de Ora@ la mejor puesta en escena.

El avion negrodebuta en eReginade Buenos Aires el 29 de julio de 1970. Se
debe al autodenominadérupo de AutoreRoberto Cossa, German Rozenmacher,
Ricardo Talesnik y Carlos Somigliang y la dirigeHéctor Giovine. Nos suministra un
teatro parodico al intertexto politico, en la ssfalelrealismo reflexivo hibridajue
Pellettieri llama deintercambio de procedimientota combinatoria de los elementos
del subsistema del 60 con referenteBdecht, sobre todo en cuanto al quiebre de la
organicidad temporal aristotélica y el efecto datdy y un relato fragmentado que
avanza a través diketche escenas autosuficientes sin continuismo de paje® y
accion (2003: 476-86). ¢ Teatro politico o teawbre la politica?Ambos a un tiempo,
teatro como vehiculo de educacién politica del ipaby relectura del pasado reciente
pretendiendo rebatir la version oficial, “desenmaaamiento de la mentira histérica con

miras a iluminar la realidad present&@ava 2007: 295). Desde el aspecto autoral, el

® Los préjimospaginas centrales del programa, con fot@deostiza y sus palabras: “Estoy de acuerdo
conRoberto Cossa, Ricardo Halac, De Cecoptodos ellos, porque me doy cuenta de que bustémo
mismo. No era un capricho tedrico sino un hechosguros impone. Antes ocurrié con el sainete. De la
misma forma nuestros padres encontraban en eltsdmeportunidad de comunicarse. Esta realidad es
otra, y aunque yo haya nacido antes, porque algjene que nacer antes, creo que me asocia a estos
muchachos una coincidencia histérica”. ContinUpaghtexto: “Los puntos de contacto entre Gorostiza
los jévenes se advierten, sobre todo, en la presiisidn para llevar a escena a personajes corsieote

una problematica urbana. La novedad se remplazalommcarnizamiento. ¢ Realismo? A Gorostiza no le
gusta la palabra. “Yo sélo quiero decir la verdaduda manera mas fadilifonso Sastrele dijo al leerla
“Recordé permanentemerfisperando a Godot"Y cita aJuan Carlos Gené “Durante los ensayos me
sentia igual que eRinoceronte”.“Parece ubicarlo en un teatro de compromiso queapora desatiende

la apelacion de la mayoria, un canto seductor tmena vez llegd a sus oidos, quiza cuando recordaba
que es hermano de la bella Analia Gadé”. No esriinpete la relacion con shinete del cual ha venido
evolucionando el director. En su version de 193#Jos Owensafade otra variante: los actores ingresan
yuxtaponiendo dialogos entre ellos a través dgdderias que rodean por ambos lados a los espeesado
antes de pisar el proscenio, seguin recuerda la dett.os préjimosSonia Grigera (3/8/2010). Parte del
elenco femenino deTCM (Rigau, Borda, Mufioz) lo refundan en 1996 y su primera obra es la de
Gorostiza (cfLa Capital(LC): 29/7/2001, 8).

* También Zayas de Lima 1995, 103. Lorena/erzero (2009, 445) llamateatro militante a las
experiencias colectivas de intervencién politicdaantempranos 70, dentro deR&volucién Argentina

del generaDngania, y reconoce la centralidad que adquiere la petispede la transformacion social, y

la radicalizacion del pensamiento y la accionfurdizados a partir de la etapa final de Lanuste y
llegada del camporismo tanto como la popularidadadguerrilla. NéstofTirri reformula las década
60/70 en torno a tres escuelas coetaneasalssta-naturalista,cuyos exponentes mas destacados son los
dramaturgos dé&l avion mas Ricardoralesnik, Guillermo Gentile y Félix Monti; la vanguardia con
Griselda Gambaro, Eduardo Pavlovsky y la de experimentacion el nucleamiento de artistas y
performersque se mueven dentro del Institudd Tella (cf. cap. 4, 2) Tirri : 1973, 12). Par&ossa
(2013.13)todo teatro es politico: “El teatro de arte es siemgfgelde. Y por eso es siempre politico.
Cuando le toca, le pone el pecho al autoritarisemtiempos de bonanza institucional se enfrenta al
mercantilismo, a la banalidad y al mal gusto. Ytetos los casos necesita romper con las modas. Es
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artista adhiere a una dptica revisionista, cueation del relatdalso compromiso que
se traduce en la unificacién de arte y vida y upetoln extrateatral concreto: “Todos
estabamos de acuerdo con el regreso de PeronaYeessnista y el propidachman,
que no lo era, daba su apoyo critico. La ofvebajaba por la Vueltd®. Cierto
paternalismodel dramaturgo halla su plasmacion en el recibitoiele un espectador
adiestrado, que milita en una estética de la ifleamtion: basado en la identidad
perfecta de los fendbmenos representados con loslasodue el auditorio ya conoce y
forman parte de su sistema de reglas. Fijada damamo, la expectacion del oyente
queda justificada por toda la construccion de l&olEl contexto ideolégico piensa al
Movimientoperonista inserto en un proyecto de liberaciortreonn enemigo exterior
bien concreto, el imperialismo, y uno interioraatipueblode la burguesia aliada a sus
intereses, cuyo brazo armado distintivo y localaedictadura militar y sus estrategias
autoritarias. La dialéctica enti@s de afueray los de adentrse resuelve, naturalmente,
mediante el surgimiento y reivindicacion de un @gohista heroico-colectivo, el
Pueblo Peronista, sintetizado erMarga, y sus canticos —suerte de coro comentarista
de los hechos narrados y gradual participe de ¢@racque invade el escenario
convertido en alegoria de la Historia.

Ricardo Halac, prologuista de la versién impresa, asume que peam el
realismo, el realismo magico, la cancion épica stana&l absurdo”, y el grotesco, tan

asociado a la estética nachmaniana:

“Si realismo es seleccion de datos significativedadrealidad, grotesco es exacerbacion de esos
datos hasta la exasperacion. El grotesco es ulo estiénticamente argentino que tiene las
siguientes caracteristicas: premisas ideologiGss| personajes marcados por un rasgo grueso
gue no excluye los matices, dialogo directo, taagitomico que empieza en la farsa y termina
en una revelacidon dramatica, busqueda del especpada conmoverloEAN es una apertura
para el teatro argentino porque colmdé estos reqaisi permitié abordar temas de nuestra

realidad que hasta hoy habian quedado ocultos; panto impunes. En su derroche de humor

decir, hace politica”. Recuerda que “por inspiragp@rsonal o arrastrado por las circunstanciassgue
vivian en el pais y en el mundo —o por ambas cdBasdetta advirtié que el teatro podia mutarseceo f

de resistencia cultural. Por eso convirtié su pégusala en un verdadero mitin de los artistas. Goha
poetas, escritores y pintores, titiriteros y baies e instald la costumbre del debate como una
prolongacion infaltable del espectaculo. Nacidedgeatro como fenomeno expresamente politico” (13-
4), y que la época aurea fue sin duda los 60:dps@éaculos, en su mayoria (hoy), se realizanlas da
100 butacas de promedio y no cumplen mas de do®ohes por semana. En los 60 se podia llegare siet
funciones semanales.

> Stebelski,entrevista citada, 2008.

® Cf. Lotman, 1978: 345-8.
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y fantasia hay también optimismo, que no es otsa gue una firme conviccion acerca de la

capacidad del pueblo de ser duefio de su desti®@0(111].

Las escenas, inconexalka Brecht anexan la prosapia del sainete —un pobre de
conventillo monologa frente &lantasmade espaldas, nada menos que Perétanmy
un gallego dialogan sobre la formacion de &mnente socialista— y los ambientes del
realismo reflexivo —familias de clase media, elpdefo de un gerente burgués, el
consultorio de un dentista— mas conversacionestspajes-arquetipos politicos: los
gorilas, grupos de trabajadores, Obispo-General-Hombreldge Gris, torturadores
suscriptos como éBuenoy el Malo. Mechan la composicién secuencias de estribillos
corales calcados de la murga gaenavalizanla estructura profunda

El conductor de I&omediaresponde al interrogatorio € que “encaramos un
tipo de teatro revolucionario que no es lo misme tpatro de protesta” porque éste “se
da para satisfaccion de los publicos burguesesa pa cual EAN “toca nuestro
momento politico actual, sin mojigaterias, sin dés#do, sin sentido demagodgico o

ambiguo”. Y defingevolucionario

“en dos aspectos: primero, queremos poner obras aqtiellos que tienen menos posibilidades
de acceso a manifestaciones culturales, y segwiidemor a falsos prejuicios, clarificar un
poco el panorama actual, premeditadamente conf@seemos que lo mas puro esta
precisamente en sectores un poco marginados deiltarac Para nosotros serd un gran
aprendizaje”. Y “nos gratifica como hombres contdsn responsables, como hombres del
pueblo, ser participes —y debemos serlo— de lassapse ocurren en nuestro pais y con nuestro
pais. Abandonamos la idea de hacer teatro parsfagaiion nuestra y deleite de unos pocos.
Queremos ir a las bases después de exhibir erasat®.

’ Algunas precisiones sobrerehlismoteatral 1) Historia dramética limitada porque debia temer ielacion
necesaria con la realidad y los supuestos de stagppsolidaridad referencial entre el texto,desiones y
los sistemas de referencias, mitolégicos, ideotigig “reales”; 3) el concepto de referente permiia
formulacion loégica y semantica de la comunicaciérbal, la estructura profundacgién y la superficial
(intriga); 4) el referente tiene para el realismo una fumdieuristica (de creacién): sitla al texto y su
interpretacion de acuerdo con presuposiciones cespumplicitas en referentes comunes al dramataigo,
director y al espectador (¢frysinski 1989, 19).

8 cancién del nuevo diecisieti&Eon la musica déhi va la bruja montada en una escolda970, 17-8);
Esta marcha se formé“con la musica dé nuestro director/ le duele la cabezf?7); Este es el pueblo
“con la musica desi, si, sefiores/ yo soy de Bod@5-6); Aqui estan,/ estos son,/ los que vienen del
montén./Los que llegan de la orilla,/ de la mugde, las villas(43-5); Cancion de las profanaciones,
“con la musica deChupe, chupe”(50-1). El elenco portefidvlarta Alessio, Alberto Busaid, Sergio
Corona, Ulises Dumont, Julio Lépez, Graciela Martirlli, Oscar Viale, y breves apariciones dugo
Federico Gonzélez, Eduardo Gutiérrez, Oscar Martine, Angel Paludiy Armando Prieto (pag. 5).

El elenco del TCM:Domingo Agiero, Maria Rosa Cano, Rosa Maria MufiozStebelski, Anibal
Montecchia, Martha Rigau.

° Reportaje d&C: 21/5/72, 11.
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Nachman modifica la puesta original y asimismo perfila dggciones distintas
segun se ofrezca en sala o en los barrios. Padm tlisuelve la tajante division entre
el coro y los personajes individualesdesprende de los cantantes colectivos que
comentan los episodios al estilo griego a los m&mmtagonicos, mientras en la
version de Buenos Aires se trata de dos conjunifesedtes. DomingoAgiero,
integrante del elenco: “Lo supe por un comentaeé®dcar Martinez, que en aquella
época era parte del coro. IncluBoberto Cossale dijo aClaudio Nachman (segundo
hijo de Gregorio) que asi la habia pensado, store aparte, con actores que salian del
coro mismo” y representan los sketcleEAN es quizas la primera obra marplatense
donde los actores visten ropa informal, camisadalan vaquero azul —sélo la actriz
Marta Rigau usa falda—, mas algun ingrediente imprescindilfle de definir mejor al
tipo, casos del Obispo y su clergyman, el Policia ygetra, y una escenografia
mediantecAmara “sin elementos figurativos, sin ventanas o pgesiao bastidores de
color: el actor daba la dimensién imaginaria de ecas®a 0 una calle’Aguero). Por otro
lado, el espacio facilita intensificar ciertos nmigntos cuando sucede en sala.
Stebelskirecuerda el ingreso de Murga desde detras del publico y no del camarin,
por la puerta de entrada, rompiendo la puestaitaliana. Un negativo que provisiona
el baul de pertenencias &eluardo Nachman hijo del director, sobre la escena de los
ancianogyorilas es una buena prueba de la apuesta estética:llzapan todos los pies,
los viejitos de saco y jean y corbatas policromas y anchasigaate ese tiempo,
Stebelski de bastén y Mufioz sosteniendo un sadahgtlabma cuya sonda a su vez
termina en el otro ancianbjontecchia; también Mufioz porta un brazalete de la Cruz
Roja. El bombo, apoyado de canto, preside, delahteundo de dispositivos, reducido
a bancos largos de madera, una mesa de cabaltgieagercha donde cuelga el traje
antes de que el actor se lo ponga, un supuestm silibierto por una sabana para
acentuar el emblema de desvan y anticuario. Lasexho se maquillan en funcion de
la vejez sino que apelan a la gestualidad y lanigil Otro testimonio, el deosa Maria

Mufoz:

“A pesar de lo que dice Stebelski, era una satlaresqué pasariaen los distintos medios
sociales si volviera Perdn, cosa que nadie se mahgien 1971no fue para el regreso de Perén

Walter Bidarte la hizo en Buenos Aires y duré un mes; a nosatassduro tres afios y habia

1% Reportaje realizado el 5 de julio de 2005.
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gente que la fue a ver dos y tres veces. Eramas ysdiaciamos un despelote tremendo:
entrdbamos por el fondo como una murga, ddbamatappacomodabamos a la gente nosotros,
sin saber el publico que éramos los actores hastaegqpezabamos los parlamentos. Y de
repente, yo me quedaba sola en medio de la sataactor en el costado, Stebelskigolpeaba

la puerta del fondo y gritabduchachos, se viene, se viepda gente se asustaba y se levantaba.
Entonces cantdbamaose viene, se viene, se viene el aluviipo murga. Con elementos
intercambiables: yo hacia una enfermera y me pomibrazalete de tela con la cruz roja y era
suficiente; cuando subia el viejito gorila, unadiiat blanca y un cable como ‘suero’, y un

baston.!

Eduardo describe etransformismautilizando un unico objeto metamorfico, que
con sélogirar muta de personaje en el mismo intérprete, y elejparel texto, e

innovarlo, segun la actualidad noticiosa o el redo@olitico candente:

“Hubo dos puestas antes, de la escena en que aparecura, un empresario y un sindicalista.
En la primera, tal vez la d8idvine, aparecen tres actores con luz cenital alternatireedida
gue hablabanNorman Briski ensaya una segunda, que no llega a estreno, €srattores
agarrados de los brazos en trio, que van girarcdwg cual va diciendo lo suyo. A mi viejo se le
ocurrié poner &tebelski con un bonete y un cuello que gira de acuerdoetqrersonaje, y
cambia: coroza y clergiman, sombrero y cuello p&ngorra y pafiuelo, tres personajes en un
actor. También, en vez de usar los monélogos adbia, usaba discursesales como uno de
Ongania En cada puesta —un domingo a la noche no bagb8 @ 60 espectadores promedio—

cambiaba el discurso sacado de los diari®tepelskitenia que memorizarlos”

En los aspectos verbal y de la praxis escéiédy marplatenseno se aparta
esencialmente de la semantica base: el destinali@cdionar de la masa peronista es
su ansia de justicia y revancha y el destinatasiella misma, en el modelo actancial
socio-politico; puesta ideotextual, franco deseropdiiotomico los de adentroy los
de afuerg; la secuencia de Blurga como disyuntiva, que liga la accion con la calle y
la manifestacion, y quiebre de la causalidad I6¢groporal y no espacial a favor de la
causalidad implicita en el avance de la Murga y sfiextos, y final abierto. Por
supuesto, el sistema de personajes es esquenmgfioiendo la caricatura denigrativa

hacia loggorilas. Densa polifonia discursiv&¢llettieri 2003, 478-9).

Conclusionesia fidelidad y la alternativa

1 Entrevista del 19 de marzo de 2009.
12 Entrevista del 24 de abril de 2011.
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Los afos de la segunda posguerrarsawanguardistas: ya no se espera que el
lenguaje, la forma o la revulsividad del contena@mparnien los inminentes procesos
de cambio social que, se cree, se estarian aveadnamel arte comportaba un rol de
comparfiero de ruta y coadyuvante revolucionariay pecambio, ya institucionalizado,
sus conquistas morfotematicas, incorporadas alvaceultural, seguirian en la libre
filiacion de lo experimentdl. Claro, en el contexto argentineanguardia teatral
equivale aarte de avanzadanas que a consecucion a escala derlasifiestosde las
vanguardias euro-peds y en cuanto tal, la critica observa el despliegle
innovaciones formales o su teleologia transformadier la sociedad: en ambos casos,
un teatro no lucrativo, de riesgo y cora¥ifnas (1989) prefiere llamarlos
experimentalestratese de los grupos filo-izquierdistas o de rwrginados de todo
compromiso politico. Para la prensa, sinénimo digconformismo, abstraccioy
absurdo.

Hablando de&sregorio Nachman su eleccidon de repertorio carece de inocencia.
Desde las puestas que ponen en tela de juiciceelogema de la pequefia burguesia
(Un color soledad, Cuatro paredes y un techo, Vaja costa en el primer lustro del
60, pasando por la exploracion sobre la lucha cahdUna ardiente noche de verano
la represion moral-institucionaLé cama y el emperadogn la segunda mitad, a las
piezas decididamente politicas del T1n(despido corriente, Juan Palmieri, Samka

Cancha®, se verifica un gradualismo hacia posiciones dagacvez mayor,

13 El término neovanguardiapertenece @urger (1987), contra lavanguardiade principios de siglo.
Mientras ésta es el intento de organizar, a pdefirarte, una nueva praxis vital (104). Para Bugge
intento fracaso: la “vanguardia historica” no pulstruir la institucion arte, “pero quizds hayaabacio
con la posibilidad de que una determinada tendestiatica pueda presentarse con la pretension de
validez general’ (46) En lposvanguardieel artista de Occidente puede considerarse sdisfeon la
autonomia del arte o alzarse contra ella “peraul® yp no puede negar es el status de autonoméey cr
en la posibilidad de un efecto inmediato” (51). @e@urger no se pueden denominar vanguardias a las
del 50 y 60: las llamaeovanguardias ya que estas corrientes estaban condenadas elmaant al
mercado. HaFoster (2001) discrepa con Birger al sostener queternodel ready made, el marxismo
y el psicoanalisis en el arte le devuelven a lgguardia su plena vigencia (3-8), a lo @®i@&ger retruca
sobre el caracter someramebigrguésde los movimientos en torno a mayo del 68 (cit. pet Rio:
2006, 122). El absurdo, klving Theaterde Julian Beck/ Judith Malina; el happeninginaugurado por
Allan Kaprow, el Teatr Laboratoriumde Grotowski, el Teatro Cricto 2de Kantor, el workshopde
danza deAnn Halprin : tienen como programa la quiebra de las conveesiteatrales de posguerra, una
suerte denodernizacion institucionalizadaque soélo sostiene los gestos de la van-guarsiiértta de los
20 pero esta lejos de querer repetir su fracaspiritentd incluir el teatro dentro de las practisasiales,
acabar con el arte-mercancia y con la autonomégiestlel drama burgués, sino, por el contrariscbu
un lugar protagénico dentro del campo intelect(@€llettieri, 2003: 309).

“ Dubatti, 2012, 73.

!5 Cuatro paredes y un techdeLew y De Marzi: 18/10/1962Un color soledadle Andréd.izarraga:
13/4/1963Viaje a la costade Oscar Ral¥oung: 3/10/1963;Una ardiente noche de veranb//9/1966;
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intervencién en los asuntos de combatividad sociah una clara intencion
pedagdgic®. Apostrofar a la pequefia (y a la gran) burguegiartir del tablado, sin
embargo, comporta procesos de readopcion de latgpupse divergen del texto
espectacular emergente. Girar el enfoqueatepréjimosparadirectamentdrasladar el
conflicto, que en la version original figuraba endxtraescena del foro, plblico
mismono solo resemantiza la denuncia del destinatanm actualiza los implicitos del
discurso, cuya finalidad constaba en destacar wdareia de sentido pero no se leia
como tal en las didascalias ni emiseportefia’. EAN también da una vuelta de tuerca
reinterpretando al actor mutante que muda de pajgsaegun el sombrero que lleva
puesto: se expresa entonces como las caras indiadas de un mismo prisma,
representativo de la clase social parodiada.

Ruptura dentro de la ruptuddachman convirtio en apenas unas temporadas al
frivolo recreo atlantico en un jalon ineludiblelds vientos de cambio en el teatro, y la
vida, del pais durante la generacion mas cuestimaag por eso vanguardista, de la
historia.

Telon.
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La nocién arendtiana de ley: continuidad y ruptura

Rebeca Canclini
(UNS)

La propuesta abordara el concepto arendtiano da paytir de la obr&obre la
revoluciénpublicada por primera vez en 1963. Dicha nocida peesta en tension con
el tema de la revolucidon y la tradicion en un itbepor explicitar los supuestos
arendtianos sobre la relacion entre la temporaligath ley. En primer lugar,
recuperaremos brevemente las nociones de tradigiérmrevoluciéon; después,
analizaremos tres sentidos de la nociéon de leyeptes en el texto estudiado; por
altimo, explicitaremos algunas relaciones entre @smkemas. Este recorrido nos
permitira mostrar que, para Arendt, una nocion eleddecuada a los supuestos del
mundo post-revolucionario debe recuperar la capdchra estabilizar las relaciones
humanas tanto como la posibilidad de accion, odeayptura.

Arendt hace notar que aunque el término “revolucémrelativamente antiguo,
fue resemantizado a la luz de las llamadas Rewnlasi Modernas. Antes de estas
experiencias historicas, se trataba de un térmimzipalmente astronomico que hacia
referencia al movimiento de los cuerpos celestésfhodmovimiento era circular,
constante y estaba sometido a leyes. O sea, rafera sucesion temporal en la que no
habia novedad y organizada en ciclos. Los tiemgodetadencia y renovacion eran
fijados por la naturaleza de acuerdo a una ley iabl@. La physis organizaba
legalmente al cosmos que incluia los asuntos hushaBe hecho, las revoluciones
comenzaron como restauraciones ypathosrevolucionario de un origen totalmente

nuevo nacio del curso de los propios acontecim#&r{frendt, 2008: 46). El acento en

! En el mismo sentido, dice Arendt, Cicerén habldédamutatio rerumy Maquiavelo denutazioni del
stato(Arendt, 2008: 46).
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los aspectos discontinuistas de la sucesion terperastablece muy recientemente,
consumado el hecho de navus ordo saeclorurfArendt, 2008: 54).

Por otra parte, la historia nos ensefia que los hesxde la primeras revoluciones... no fueron en
absoluto partidarios de las novedades, denovus ordo saeclorumy es que esta falta de
disposicion por la novedad todavia resuena en Emmipalabra “revoluciéon”, un término
relativamente antiguo que s6lo poco a poco fueiggqdo su nuevo significado.

Arendt, 2008: 55

Hasta las Revoluciones Modernas, se entendia guasiantos humanos eran
inspirados por una tradicion que vinculaba el preseon el pasado. La nocion de
tradicion, intimamente vinculada con la de autatjdacentuaba los aspectos
continuistas de la sucesién temporal. La tradigéfieria a un pasado reconocido y
avalado por las costumbres, preservado de su miediante la memoria que las

generaciones habian transmitido a sus jovenes.

... Debemos tener en cuenta que ambas [las Revokgiamericana y francesa] estuvieron
dirigidas, en sus etapas iniciales, por hombresegtigban firmemente convencidos de que su
papel se limitaba a restaurar un antiguo ordenodascque habia sido perturbado y violado por
el despotismo de la monarquia absoluta o por loscabdel gobierno colonial.

Arendt, 2008: 58

En cualquier caso, es destacable que Arendt sestiele existe una doble
incapacidad de los individuos frente a la suces@mporal: ni pueden encauzar el
cambio a voluntad, ni pueden evitarlo. Frente a,éatdivision entre revolucionarios y
conservadores desconoce la incapacidad humana @minalr la ruptura y la
permanencia. Ambas son adhesiones fetichistas mbioao la continuidad que

pretenden impulsar o detener la historia.

Arendt distingue y analiza tres nociones heredagakey: elnomosgriego, la
lex romana y laorah hebrea. Su propuesta explicita las variacionesasgoas de esta

nocion a lo largo de la historia occidental y lenpige pensar el papel de la ley en las
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sociedades contemporaneas regidas por supuestas leopolitico heredados de las
Revoluciones Modernas.

Para los griegos, la promulgacién de la ley erappi#ica, o sea, la ley no
fundaba lapdlis sino que era anterior a ella. El legislador gripgdia ser extrafio al
cuerpo politico pero no estaba situado sobre étafa no tenia una naturaleza divina
ya que legislar consistia en crear el ambito prppi@ la accion, esto es, un mundo con
cierta estabilidad que permitiera el surgimientd peder. De acuerdo a la lectura
arendtiana, para los griegos, la ley esta intiméeregada a la fabricacion, a la creacion
de objetos que conforman un mundo. Asi, el legsl&ila visto como una especie de
arquitecto que creaba el espacio para la aparaadia accion. Se trataba, entonces, de
construir una esfera artificial dentro de la cumlp®dia ejercer un poder determinado
legitimamente y, de ahi, el caracter esencialmespacial dehémos Como losnomoi
eran analogos a las murallas de la ciudad, resgbandy mantenian la esfera para la

accion pero no eran el resultado de la accionipal{Arendt, 2008: 257).

... El legislador griego era extrafio al cuerpo pwditipero no estaba situado sobre él y no era
divino. La propia palabraémos que con independencia de su significado etimofge llena

de sentido al oponerla physis 0 cosas de la naturaleza, subraya el caracteificiait,
convencional, humano de las leyes.

Arendt, 2008: 257

Esta forma de entender la ley, reconocia la nesesi@ brindar estabilidad y
durabilidad a los asuntos humanos, pero impediendat la tarea de legislar como
propia del ambito politico. Por eso, los grieggsoraron que las leyes podian surgir de
la accion, de la capacidad de la promesa. Estpacaad para relacionar la accion
politica con la ley, por supuesto, esta ligada aslaciacion con el ambito privado del
trabajo caracterizado por su actividad aislada wygudar, por la racionalidad
instrumental y, por su falta de relacion con elgyoél punto crucial de la comprension
griega de la ley radica en la semejanza quedgeic tiene con la violencia porque se
asocia con la produccién y no con la accion y, pergl dador de la ley se parece mas a
un arquitecto que a un ciudadano. El acentuar dsgas agonisticos del espacio
publico, entendido primordialmente como espaciaiicion, estd en consonancia con
la necesidad de establecenémoscomo limite ante el caracter disruptivo de la &aci

y no como vinculo o relacion.
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La lex romana tampoco necesitd una fuente trascendenteautieridad.
Originalmente, significaba una conexién intima kac®n, un tipo de enlace entre dos
cosas 0 dos personas reunidas por alguna circersxterna. Este caracter relacional
de la ley supone el vinculo entre dos cosas dealena diferente, por eso, podia ser
considerado como un medio para alcanzar el estatdeito de la paz y para constituir
una nueva alianza y unidad. El propio pueblo romamcuerda Arendt, es el resultado
de este tipo de unién entre patricios y plebeyoseritiiendo la ley como relacion, los
romanos consideraron que la tarea de la legislamiaresencialmente politica (Arendt,
2008: 259).

... Estas “leyes” no eran mas que un medio parableser la paz; eran tratados y convenios
mediante los cuales se constituia una nueva aliamza nueva unidad, la unidad de dos
entidades completamente diferentes que la guetéa auesto en contacto y que ahora se
unian... una guerra terminaba satisfactoriamentegdlr® s6lo cuando los antiguos enemigos se
convertian en “amigos” y aliadosacii) de Roma.

Arendt, 2008: 259

A pesar de las diferencias entre ambas conceidada ley, tanto eidmos
griego analogo a una muralla, comddaromana en calidad de relacion, refieren a dos
elementos que permiten estabilizar la esfera pdllsiic renunciar a la libertad politica y
sin apelar a una fuente trascendente de autoridaduo absoluto. Sin embargo, la
analogia entreomosy la construccion de un muro alrededor de la dudgupera la
categoria moderna de la fabricacion y sefala upariante diferencia entre ambas.

La torah, por ultimo, refiere a la nocién hebrea de leyedada por Occidente
junto al cristianismo. Se trata de los mandamieditesos, inscriptos en la piedra con
la propia mano de Dios, para una multitud que halmiasentido previamente a
convertirse en su pueblo comprometiéndose a laiehad. Estos mandamientos
siguieron siendo vinculantes gracias a la sancéfigiosa trascendente que ocupé el
lugar del dios hebreo con las figuras de Crists,Vicarios de Dios, los reyes que les

sucedieron y, finalmente, la nacion (Arendt, 2(@&3).

... Sélo en la medida en que entendamos por ley umdamiento al que los hombres deben
obediencia sin consideraciéon a su consentimieraougrdo mutuo, la ley requerira una fuente
trascendente de autoridad para su validez, estanesrigen que esté mas alla del poder del

hombre.
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Arendt, 2008: 261

El Dios dador de ltorah esta fuera de su creacion, de la misma forma gqunda
un fabricante esta fuera de su obra. De ahi, gbrasperativo presente en esta nocion
de ley cuyo correlato esta en la comprension dibdéatad como el ejercicio arbitrario
de la voluntad individual. Ademas, el modelo soblreque se construyd la nocién
heredada de ley fue el hebreo y estaba represeptados mandamientos divinos, por
la torah que es vinculante gracias a una sancion religrasaendente. En la medida en
que entendamos la ley como mandamiento al que dosbles deben obediencia se
requerira una fuente trascedente de autoridad quakalidez, un origen que esté mas
alla del poder humano y por encima de las propigesl

Si consideramos su origen podemos clasificar éstasconcepciones de la ley
en dos subconjuntos, el primero conformado paordah hebrea que supone un origen
divino de la ley, el segundo integrado pm¥mosgriego y lalex romana que no
requerian de la inspiracion divina. Esta distina@8rfundamental ya que Arendt afirma
qgue la concepcion de ley contemporanea es profuent@minadecuada para los
supuestos politicos heredados de las Revoluciondemas. Las revoluciones debieron
enfrentarse a la cuestion del establecimiento @enueva autoridad sin contar con una
tradicion que las avalara, por eso se enfrentatos problemas de la fuente de la ley y
del origen del poder (Arendt, 2008: 217). O seaglemarco de la disolucién de la
tradicion, se tratd de preservar un espacio paacdsn que no esté condenado a la
violencia, un espacio para la novedad que soéloosible en el marco de ciertas
continuidades.

Sin embargo, el modelo sobre el que la época madsynstruyd la nocién de
ley fue el de laorah. La concepcién de la ley que permanecio fue ladsl, bajo la
influencia de esta tradicion, la época modernangeidela ley como un mandato,
consecuentemente, demanda sumision y sanciona dedabediencia. Esto, por
supuesto, complejiz6 la tarea de brindar nuevasslaylos revolucionarios de finales de
la época moderna quienes entendieron la autoriolem ¢rascendente al orden y la ley
como expresion de la relacion entre mando y obedie&n esto, los revolucionarios de
ambos lados del Atlantico siguieron atados a uadidion juridica inadecuada y a la
falta de libertad que ella implicaba (Wilkinson(020 13).

Desde un punto de vista juridico, la persisteneidachecesidad de fundar la ley

en un absoluto esta ligada a la imagen del ser mmmamohomo fabery presenta
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marcadas limitaciones para dar cuenta de la aqudditica y la contingencia de los
asuntos humanos. Esta tendencia apunta al reemgéaza accion por la ejecucion
administrativa analoga a la economia familiar ycatelato de esta forma erronea de
considerar el ambito politico, se encuentra eragya@ caracteristico de todo gobierno
autoritario, la busqueda de la fuente de la awdridbicada mas alla de la esfera de
poder. En la medida en que la ley sea entendida coandamiento al que los seres
humanos deben obediencia, se requerira una fuersteetiente de autoridad para su
validez, un origen que esté mas alla del poder honyapor encima de las propias
leyes. Esto, por supuesto, dificulta recuperar usitrato convencional de la ley v,
consecuentemente, borra su caracter revisable.

Para Arendt, el modelo de tarah es inadecuado para entender la ley en el
contexto contemporaneo porque lo que las leyesrpwstucionarias reclaman es el
sostenimiento del apoyo de los ciudadanos, no mderdimiento sea este explicito o
tacito. O sea, la torah como modelo contemporaaem lp ley, en muchos sentidos, no
esta a la altura de la nueva situacion. Para cefrerculo entre legitimidad del nuevo
poder y legalidad de las nuevas leyes es necesgnionces, dejar de entender la ley
como mandato y dar lugar a una concepcion que hidacal cambio. Por eso, Arendt
busca en las nociones griega y romana rasgos qperieitan dar cuenta de una
concepcion de la ley que no quite a los ciudaddaosapacidad de accién como
colegisladores.

Arendt encuentra dos alternativas a la concepcitpeiativa de la ley en los
conceptos deadmosy lex. Sin embargo, solo la nocién tx permite alejar el acto de
fundacién de un acto de fabricacion (Wilkinson, 20@). En este sentido, lex puede
ser entendida como forma de union entre seres hasmaadiante acuerdos realizados a
través de la facultad de hacer promesas. Por ssf@ma de entender la lsygiere
una via para dar cuenta de la fundacién y, por @sanas apropiada para el mundo

contemporaneo.

v

Las revoluciones modernas aportan a la comprer@dio politico la novedad
de sujetos libres que se consideran colegisladaceses politicos capaces de organizar

su propia forma de vida. Por eso, enfrenta a lossseumanos con el problema del
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origen convencional de toda forma de convivenci&ipa y de las leyes fundamentales
gue la regulan. Para Arendt, se trata de recujeetaeise consensual de la convivencia
politica a través de una ley referida a los vincujoe se establecen a través de las
promesas mutuas entre ciudadanos y que no sonsexprée su voluntad (Arendt,
2008: 221).

Arendt enfatiza el hecho de que las leyes son lsgobialos seres humanos para
ofrecer a sus relaciones un vinculo duradero; poy gna constitucion que se nutra de
los principios revolucionarios debe dar lugar aimba que los colegisladores
consideren adecuados. De esto derivan los derethdisenso y a la desobediencia
civil, pues representan una disputa legitima dealectivo de actores con la comunidad
y las leyes comunes (Heuer, 2003: 100). Conseauentie, las leyes no son entendidas
como aquello que en alguna ocasion nos fue dadm quarte de la naturaleza, sino
como un vinculo configurado entre y por los serg®dnos, o sea, como liex latina.
Ademas, esta comprension institucional de la lsgat la necesidad de estabilizar las
relaciones humanas otorgando cierta durabilidawueddo humano (Le Ny, 2008: 203).

En general, se puede afirmar que el papel de ladestabilizador, sin embargo,
también es cierto que puede devenir fosilizantka giosibilidad de cambio generada
mediante la accion ciudadana en el espacio puldicaclausurada. Dicho de otra
manera, la relacion de la ley con la ruptura y @mtiouidad politica nos es
unidireccional. Cierta permanencia es impresciedgara la irrupcion de la accion, sin
embargo las leyes que regulan la convivencia hurgastargan estabilidad al espacio
publico estan sujetas a revision y, por eso, gbiprdevenir de los asuntos humanos.
Este requerimiento del mundo contemporaneo mugstrayn lado, la inconveniencia
de entender la ley como mandato trascendente etosajconsenso Yy, por otro lado, la
inadecuacion de la nocion griega que no compreadedaccion de leyes como tarea
politica.

La nocidén delex se presenta, entonces, como el camino para réieorlei
libertad politica con la ley y, por eso, evitari donfrontacion entre libertad y
constitucion. O sea, las razones para privilediaoecepto ddex frente al dendmosy
torah son:

1. Lalex no entiende la ley como fabricacién y, por esosaprime la libertad

politica que puede darse dentro de un marco coaistital y;
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2. Lalexno supone un absoluto del que derivar todo ordestitucional, sino un
principio de accion politica conjunta que es siamgmamico, temporal y
contingente.

Por eso, lapotentia constitucional debe entenderse de manera plargbata
mantener la promesa de la modernidad y lograracestabilidad. En cualquier caso, se
trata de recuperar el “tesoro perdido de la revéhicy de articularlo con el cuidado del
mundo. O sea, el desafio consiste en mantenerraargin clausurar el espacio para la
libertad, y dar cabida a una tradicion viva quaipeca su origen en tanto novedoso y lo

actualiza sin naturalizar las continuidades.

Arendt enfatiza que tanto el cambio como la permaiaeen los asuntos
humanos son ajenos a las voluntades. Es tan indgiiir de detener la historia como
dirigirla. Ademas, los supuestos politicos conterapeos, herederos de las
Revoluciones modernas, presentan como irrenunsidbke libertades politicas tanto
como las privadas. Dicho de otra manera, las Reimiaes no sélo han legado las
constituciones modernas sino también la nociénidéadanos colegisladores que se
retinen como actores en el espacio publico.

Sin embargo, la nocion heredada de ley no ha sidetp en cuestion y, por eso,
la necesidad de una nueva forma de entender adelantre lo politico y lo juridico no
se ha manifestado en toda su dimension. Frentdoa Asendt ha sefalado que el
modelo de ley contemporaneo todavia esta &ordd, 0 sea, en una ley entendida como
emanada de una autoridad trascendente que setpresem mandato sin referencia al
espacio publico politico. La nocion demos analizada por Arendt a partir de los
supuestos griegos sobre el papel de la ley, tampesdtd satisfactoria porque no
comprendia como politica la tarea de hacer leyg$a Bocidn ddex, analizada a partir
de fuentes latinas, la que cumple con estos dassitxs. Efectivamente, los romanos
entendieron que leex era fruto de los acuerdos politicos que se aldanzean la esfera
publica y no requeria de una fuente trascendenéeieidad. Por eso, no se presentaba
como un mandato escindido de los acuerdos y relamames planteados en el espacio
politico.
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Esta preferencia arendtiana por la nocion romanastrar que la autora
consideraba que el mundo contemporaneo requienaaaocion de ley que estabilice
los asuntos humanos sin clausurar la posibilidaldsleiudadanos a actualizar su papel
como colegisladores en el ambito publico y, cowm,esambiar, aumentar o reformular

las bases de la convivencia humana.
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Politicas de la interrupcion

Francisco Casadei
(UNMdP)

El presente trabajo pretende aportar una seridades de lectura de figuras
filosoficas sumamente diferentes y singulares parear las relaciones criticas posibles
entre praxis, lenguaje y abstracciones realeslagjerspectiva general de lo que podria
ser denominada una politica de la interrupciéon sadgévacion de los dispositivos de
dominio mercantil. Por este motivo, se recorrerfgureos aspectos de la obra de
Giorgio Agamben, Guy Debord y Alfred Sohn-Rethalagpdelinear las vias posibles de
una politica negativa.

Tal como marcan Ruda y Chiesa, en Agamben se pidgstdificar un
paralelismo estructural entre el par metafisicdiaiho y el par soberano/excepcion.
La relacion entre politica y metafisica definedarespondencia entre la pregunta por la
forma en que el viviente posee el lenguaje y lmméoen que lauda vidahabita la polis.

La politica es definida por Agamben como la estmacte la metafisica occidental, ya
que articula viviente y logos. Por lo tanto, laugeracion de la potencia linguistica se
puede traducir como un momento sumamente relevpr@emarca la apertura politica
de la comunidad ontoldgica y la apertura ontolégieala comunidad politica. Las
figuras paradigmaticasson las que encierran los momentos de imbricaeidre lo
trascendental y lo empirico, lo cual se asemejachos aspectos a la definicion de las
abstracciones reales en tanto fendmenos ambivalelds eventos del lenguaje que
definen la aparicion de la singularidad cualquisddg pueden ser aprehendidos a partir
de paradigmas. Por eso, casos citados como losa dexgeriencia trascendental
(prohibida por Kant) coincide con el evento mism& tenguaje y su captura: la
experiencia potencial del lenguaje en su mismom@iciento como signo de un proceso
antropogenético. La maquina antropoldgica funciorganizando y regulando dicho
momento. Se emplaza como dispositivo que garal#igansicion y el corte en base a
un modelo excepcional. De ahi la simetria y sinamgd diferencia entre las figuras del

Soberanoy del Homo sacer Ambos comparten el rasgo comun de encarnar los
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conceptos limites del campo de la teoria juridiclyorden politico de constitucion de
un cuerpo regulado normativamente. Esa dimensiéminoviene del hecho de ser las
figuras limites de lo ontolégico/ontico y su exafusinclusiva mutua y permanente.
Pertenecen y no pertenecen, estan incluidos em ¢antuidos y viceversa. Por eso, esas
figuras paradigmaticas son conceptos limites quecanael cuadro epistemoldgico,
linguistico, politico, antropologico, econdmico wriglico. La desactivacion de dichos
dispositivos depende de la posibilidad de experiardas zonas ontolégicas mismas en
las que se afianza los mismos. Esto es lo queifi@sidue emerja una figura practica o
lisa y llanamente usujetocapaz de accién politica.

Uno de los interrogantes centrales de la investigade Agamben estriba en
profundizar el sentido mismo de la accién politica.cuestion central depende de que
la accion politica como tal podria decirse quejgabl que para Badiou, es rara y
depende de momentos esporadicos lo suficientenpatentes como para movilizar
todos los recursos acumulados por los dispositiopoder. La politica es un evento
gue coincide con la aparicion dagularidades cualseacon la consolidacion de las
formas de vidade la profanacién de la que nace un Ingoberngble,politica como
evento, entonces, es esgerimentum linguague recupera la potencia expropiada para
experimentar en qué consiste una actuar politicendpPor esta razon, Agamben
enfatiza la necesidad de pensar el fin de la léstentendida como epifendmeno epocal
del ser y de su olvido, y el fin del Estado corguménte, como detenimiento y
desactivacion del dispositivo comun que anuda mégafisica con la biopolitica, es
decir, una forma de articulacion del establecinuede la relacién determinante entre
filosofia y politica, relacion que marca un conérapogenético decisivo.

En los Comentarios sobre la sociedad del espectgclibo que Agamben
incluye en un grupo destacado de tratados de eg@matencontramos formulada la
siguiente tesis de Debord:

“La sociedad modernizada hasta llegar al estadilo @spectacular integrado se caracteriza por
el efecto combinado de cinco rasgos principaleganavacion tecnoldgica incesante, la fusion
de la economia y el Estado; el secreto generaljizeddalsedad sin respuesta; un presente

perpetuo.” (p. 23)
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Sin descuidar la sutil articulacién que posibiléaexposicion de las operaciones
politicas del Espectaculo, mi intencion es enf@taroblema del presente perpetuo en
relacion a la tarea que Benjamin identificaba cdaanas propia del materialista
dialéctico, la cual consistiria dlevar a cabo con la historia la experiencia que es
originaria para cada presentdel presente que instaura el Espectaculo es edewcite
un presente producido por la expansion de la farreecancia en todas las esferas
escindidas de la vida social. Dicho presente psedearacterizado como uno en el que
todo uso libre y comin queda tendencialmente inpgddado, al sufrir la accion
humana y el lenguaje una transformacion radical, quesepararlos, los separa
simultAneamente de su propia potencia. Dicha aiénaeciproca de la accién y del
lenguaje provoca una pérdida progresiva del settistdrico que ofusca la dimensién
genuina de la relacidon entre la politica y el tiemfd su vez, este presente no es otro
que el creado a partir de la completa transfornmag@la praxis humana en términos de
produccion de mercancias. En tanto, como lo haladdiaportunamente Virno, en la
accion humana se tienden a confundir y difuminarnmmentos de lpoiesisy de la
praxis, la produccion de mercancias implica que la achigmana en cuanto tal queda
historicamente afectada por la forma-mercancia misba situacion en la que la
practica queda subsumida bajo la forma-mercandia mésma en la que el rastro de la
produccion se borra en su resultado objetivogeehpio deviene abstracto y la historia se
extingue en un presente indefinido. El capital, uea desarrollada la dialéctica entre
espectaculo concentrado y espectaculo difuso, zdcan nivel inaudito de concrecién
(el espectaculo integrado), que paraddjicamentacic# con su momento de mayor
abstraccién. En este sentido, asistimos a una emagda que proliferan una serie de
abstracciones realegue, mediando la produccion material, determinasrdg@nizacion
separada de las esferas de la vida cotidiana.ofiad dueron definidas por Alfred Sohn-
Rethel:

“Las caracteristicas formales invariables del gd#erbio, por el contrario, constituyen un

mecanismo de abstraccion real indispensable pafatkssis social desde el principio hasta el fin,
y proporcionan la matriz del razonamiento concdpalsstracto caracteristico de todas las
sociedades basadas en la produccién de merca¥eiagie en la historia, la economia, por una
parte, y las formas y cometidos del razonamientw, qira, obran reciprocamente de forma
intrincada, sera provechoso para el materialism&tético analizar ambos aspectos del
intercambio de mercancias en detalle. El analisiMedrx demuestra que es imposible entender

la economia de la produccidn de mercancias sitigporasdebida atencién a sus caracteristicas y
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a sus contradicciones formales, y Marx nunca sseacda subrayar su importancia ni de acusar a

la mentalidad burguesa por su incapacidad pare daenta de ellag.”

Para Sohn-Rethel la generalizacion del intercardBianercancias implica una
proliferacion de abstracciones que funcionan coimiesis social al dotar de coherencia
a los vinculos humanos cualitativamente diferentasprimacia de la abstraccién es
también el predominio del valor de cambio y potdoto de la identidad. La sociedad,
entendida como una totalidad negativa en constaniémiento, se articula en base a
las contradicciones que se originan en el centranddo de produccion capitalista. Esta
forma de produccién se caracteriza principalmenteegtender la forma-mercancia al
trabajo humano mismo, es decir, por mercantiliaata los productos del trabajo, el
trabajo mismo y las relaciones humanas que inteevielirecta e indirectamente en la
reproduccién social. La primacia de la abstracai@ncantil supone la institucion de un
conjunto indefinido de mediaciones que simultanedaen@ntan y separan a los seres
humanos socializados.

El Espectaculo, como faceta especifica del ddtael capital, es a su vez el
estadio historico en el que surge la figura debkplutamente Improfanable. Esto quiere
decir que la mercancia, en tanto forma dominantemdaifestacion de los entes
mundanos, tiende a invalidar progresivamente ciglqiso posible. El avance de las
abstracciones esta correlacionado al desarrolltasiéuerzas productivas, por lo que
llegamos a la situacion paraddjica de que la sadiedaterialmente mas avanzada es al
mismo tiempo la sociedad histéricamente mas ahatr&t predominio de la razén
identificadora conlleva la reificacion de las réd@es sociales y la aparicion de
contradicciones objetivas que median la dialéaitae lo universal y lo particular. En

Adorno esto se expresa de la siguiente manera:

“La oposicién del pensamiento a lo a él heterogéseaeproduce en el pensamiento mismo
como la contradiccién inmanente a éste. La crigcfproca de lo universal y lo particular, actos
identificadores que juzgan sobre si el concepte fasticia a lo abordado y sobre si lo particular
llena también su concepto, son el medio del perss@mide la no-identidad entre lo particular y
el concepto. Y no sélo el del pensamiento. Si hib#earse de la coaccién de la que realmente
se le hace objeto en la figura de la identificacl@rhumanidad tiene que lograr al mismo tiempo
la identidad con su concepto. Todas las categoglagantes participan de ella. El principio del

canje, la reduccion del trabajo humano al abstraotcepto universal del tiempo medio de

! Sohn-Rethel, AlfredTrabajo intelectual y trabajo manuaColombia, El Viejo Topo, 2001, p. 55.
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trabajo, esta originariamente emparentado conirtipio de identificacién. Su modelo social lo
tiene el canje, y no existiria sin éste; él hacenmnsurables, idénticos, seres singulares y

acciones no-idénticag.”

El dominio de la abstraccion, del valor de camiolbrs el valor de uso, implica
una universalizacion del fendmeno mercantil queablars huellas de lo particular. Lo
diferente, lo cualitativamente distinto, desapardetras de las mediaciones formales
que intervienen en la produccién e intercambio éecancias. Una de las funciones de
la dialéctica consiste en atender la serie de miedias acumuladas a lo largo de la
historia para poder aprehender negativamente ladi@ones que dan origen a las
abstracciones del dominio mercantil con vistas pasible y efectiva desactivacion.

Para completar la dilucidacion de los rasgos @gdeerde la relacion entre
politica y lenguaje en su determinacion mediargealzstracciones reales de la sociedad
mercantil, es necesario enfocarse en el fendmentermporaneo dseparacionde la
esfera del lenguaje. Este fendmeno, descripto amplite en la obra de Guy Debord,
permite comprender con mayor precision el alcaneelad posibilidades practicas
abiertas por la reflexion de Agamben. La alienaceamtemporanea de lenguaje,
correlato de la separacion del cuerpo indefenso tamo nuda vida suscita
simultdneamente la posibilidad de preguntarse pestatuto de la practica politica en
relacion a nuestra cualidad de seres que se amiesg el propio lenguaje para
emprender un proceso de individuacion ético capaz recuperar la potencia
historicamente separada y anulada. Las distintasaf® en que puede ser realizado el
experimentum linguaarrojan a su vez distintas formas de individuacjoe se realizan
sobre la linea de comunicacion entre lo comun prépio, es decir, sobre la dimensién
comunitaria misma de la existencia politica y de giegos éticos internos. Por este
motivo, el pensamiento filosofico debe atender tganizacion particular de las
relaciones sociales que estan cada vez mas medgaddas formas de la economia
mercantil. Lo quiera o no, el pensamiento filosofse basa en categorias y conceptos
que estan objetivamente marcados por los antagosigjue se dan en los distintos
planos de la realidad social. El problema de I&#diea negativa y de una politica de la
interrupcién o desactivacion es también un asun&agafie a la capacidad de enfrentar
las aporias de la teoria y de la practica sin tiesmslos momentos contradictorios,

disgregados y fracturados. Por este motivo, unabibtacion del pensamiento

2 Adorno, Theodor W Dialéctica NegativaMadrir, Akal, 2005, p. 143.
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dialéctico necesariamente tendra que reflexiondares@us condiciones materiales
negativas para llegar a estar a la altura de ladraamciones reales para poder
desarmarlas desde adentro mostrando caminos &lemaue logren deshacer las
mediaciones mercantiles que rebajan la difereneibp cho-idéntico a un elemento mas

del dominio social.
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Tradicion y Précticas disciplinarias:
claves para repensar la vida cotidiana en el Parajeavon,

Provincia de Buenos Aires

Fabiana Cousido, Paula Macchy Paula Meschini
(UNMdP)

Introduccion

Esta presentacion propone desde el post estrustacl particularmente en la
produccion de Michel Foucault, poner en discusipardir de los avances de las tesis de
grado en la Licenciatura en Servicio Social dehaersidad Nacional de Mar del Plata
(UNMdP), parte de las reflexiones que se dan erotarel reconocimiento de diferentes
formas de vida, costumbres e idiosincrasias eaefdmilias radicadas en el Paraje
Pavon (General Lavalle) y Mar de Ajo, (Partido da Costa). Esta presentacion
problematiza las practicas disciplinarias vivenagdy naturalizadas, en la vida
cotidiana, de las familias que habitan en Paray@®acon la idea de poder identificar
aquellos procesos que producen a lo largo de fartsiidos elementos constitutivos de la

identidad social, en el cual se encuentran insgipt

La Problematizacién como herramienta

Se parte deproblematizal la tradicion como forma de conservacién de
relaciones sociales. Problematizar implica ponededa todo aquello que se da por
evidente, cuestiona algo que esta constituido cmwestionable, constituyendo por
encima de todo un método, un proceso de pensamiBotlemos afirmar, entonces,
que la problematizacién como punto de partida I(@talas Ciencias Sociales), no es

simplemente la formulacion de un problema en téosiide investigacion sino que,

! Se entiende por problematizacién “el conjunto ate practicas discursivas o no discursivas que hace
entrar algo en el juego de lo verdadero y lo fglém constituye como objeto para el pensamientcséa
en la forma de reflexion moral del conocimientontiiico, del andlisis politico etc.)” ( Revel JQ0B:
pp.76-77).
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desde esta perspectiva, constituye una herranfismdamental para entender el como y
el por qué algo se ha establecido como incuestieppérmitiendo explicitar nociones y
esquemas de percepciéon naturalizados.

Es asi que esta categoria metodoldgica constitoygemento fundamental para
el andlisis de los problemas sociales contemposapqmara el Trabajo Social, ya que
permite identificar las nociones propias, supuestossquemas de percepcion para
cuestionarlos o reafirmarlos, asi como permitemecer los problemas sociales como
construcciones socio-historicas.

Problematizardefine el elemento propio del pensar, distingudisoria del
pensamiento en contraposicion a la historia dédless, de las mentalidades, de la vida
privada, de las instituciones, incluso del sujetmucault reflexiona:

...después de todo, ésta es la tarea de una hidenensamiento, por oposicién a la historia de
los comportamientos o de las representacionesiidifs condiciones en las que el ser humano

“problematiza” lo que es, lo que hace y el mundelejue vive. (2004: p. 13)

La problematizacion sobre el material obtenido ake practicas profesionales
nos conducira a otras problematizaciones, generasidon movimiento dialéctico en el
que cada vez se integren mayor numero de companenteer considerados. La
problematizacion es una herramienta que permitrpatar y desnaturalizar lo dado,
reflexionar sobre dispositivos a fin de contribalidisefiar intervenciones pertinentes en
relacion a la problematica local y propender allmansocial. Se trata de un movimiento
de analisis critico que trata de captar como puesnconstruidas las diferentes
soluciones a un problema, pero también cémo e$aedies soluciones dependen de
una forma especifica de problematizacion.

La vida cotidiana, las costumbres e idiosincrasidag familias radicadas en el
Paraje Pavon (General Lavalle) forman parte detestlicion que se sostiene a traves
del mantenimiento y perpetuacion de relacionesagexiasimétricas, resultado de
modos de produccién primaria que configuraron egjsujetados a una trama y a un

contexto historico localizado, particular.

Paraje Pavon: un sitio de la resistencia agro-exptadora
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Resulta oportuno hacer una breve resefia en cualstchistoria y ubicacion
geografica de la zona en cuestion. Paraje Pavanaocalidad del Partido de General
Lavalle, provincia de Buenos Aires, ubicada a 40 &pmoximadamente del casco
urbano. Su ingreso es por la ruta 11 interbalneair@ altura de Mar de Ajo.

El partido de Rincon de Aj6 fue creado por el gobdor Rosas el 25 de
diciembre de 1839 y a partir de ahi comienza ailescu propia historia y sus
pobladores participaron activamente en La Revoiluai@ Los Libres del Sur vy,
posteriormente, en las Revoluciones Mitristas. Jafes de la revolucion en Buenos
Aires se trasladan al interior de la provincia,idados a reunir las milicias de gauchos
de las estancias avanzan hacia el Tuyu (actualr@eloavalle), donde desembarcé el
general Mitre, quien se puso al frente del impradds ejército. La revolucién de
septiembre de 1874 signific6 uno de los ultimosentds del partido liberal de
imponerse en el gobierno nacional.

Con motivo del importante movimiento existente avéis de la actividad que
desarrollaba el Puerto de Ajé, la poblacién fuecieredo a la vera de la Ria. Asi fue
como empresarios de la industria saladera solicital gobernador de la provincia, don
Mariano Saavedra, la traza del ejido urbano. Laisidm vecinal que se habia formado
propone el nombre de General Lavalle, para inmipamahl héroe de Riobamba, que
tanto apoyo le diera en su momento a los LibresSdel Siendo éste aceptado, se
declara por ley que a partir del 8 de febrero dé41&l pueblo lleve el nombre de
General Lavalle y en 1891 recibe el partido el naigsrambre.

El estratégico lugar de su puerto, motivo de gramhebarques de frutos de todo
el pais, y el funcionamiento de saladeros de cdie®n un considerable impulso al
nuevo pueblo. Pero, cuando la actividad decaeadliedada de la industria frigorifica,
disminuye la poblacion. Se produjo entonces unvoaskodo de sus pobladores a otros
lugares mas propicios, por lo tanto quedaron enpwblo las familias cuyos
componentes trabajaban en establecimientos rurdél@sactividad econdémica es
principalmente agricola-ganadera y pesquera, loggnera un movimiento econémico
muy importante en la comunidad.

El Paraje Pavon es un lugar particular, como atlapen el tiempo y en la
historia, fuertemente inscripta en las tradiciome®llas, que se acentlan en sus
costumbres y sus fiestas. Posee una poblacion 2ip&donas segun datos del dltimo

Censo Poblacional (INDEC, 2010). Las familias cdgedijos/as asisten a la Escuela
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Primaria N°22 “Ricardo Guiraldes” del paraje Pagonstituyen ese territorio concreto,
donde se puede interpelar e interpretarnos acera@who las practicas disciplinarias
construyersujetos domesticadosn la vida cotidiana, entendida como “el conjuteo
actividades que caracterizan la reproduccion dadosbregarticulares, los cuales a su
vez crean la posibilidad de la reproduccion sdciileller A.; 1970: 19).

Afirma A. Heller, que “la reproduccion del hombrarficular es siempre la
reproduccién de un hombre histérico, de un padicah un mundo concreto” (1970b:
22). El ser humano debe aprender a hacer, diclemdigaje ocurre porque se vive con
otros seres y porque para sobrevivir en el mundsuglto debe aprender a usar los
objetos y a hacer determinadas actividades. Prabiean la vida cotidiana es
"meterse” en el modo de vida de los individuosedesdar lo que aparentemente es
normal y percatarse de lo simbdlico de cada edéloida, es darse cuenta de que existe
un sistema social que te agobia con una serie measoa cumplir o que te obliga a que
disminuyas tu capacidad de asombro. El estudioodeotidiano es comprender los
nudos que mantienen la red social, con el propd&toeflexionar hasta qué punto la
vida cotidiana te facilita ser un individuo libregye puedas disefiar tu proyecto de vida.
Es decir, revolucionar nuestras vidas cotidianaprgmover o exponer visiones
diferentes de comportamientos y compromisos progues pudieran ir construyendo
una cotidianidad mas intensa y llena de perspexcindividuales y sociales.

“La vida cotidiana se desarrolla y se refiere simmal ambiente inmediato”
(Heller, 1970b, 25). Asi, la escuela, puede sesidemnada como ambiente inmediato;
por lo tanto, componente y parte esencial de la \ddtidiana. En relacién a lo
educativo, el Partido de General Lavalle cuentaesiablecimientos todos de gestidn
estatal y muchos de ellos con caracteristicas déidad. La tasa de analfabetos es de
57 habitantes y alfabetos 2966, significando eB%&le la poblacion.

La EP N°22 fue fundada el 1 de junio de 1966, cosa®nes y un salén
multiuso, construidos por los vecinos, sin ningipo tde ayuda por parte del Estado.
Poco a poco la poblacién fue creciendo y la mdaide la escuela también. En el afio

2000, por resolucién, la escuela pasa a ser dad@i@ompleta con un horario de 8:00

2 Los procesos juridicos, carcelarios, médicos, rilbs, educativos y militares de la modernidad
conllevan en si un afan individualizante capaz ttapar en sus “cuadriculas” a cada persona y de
identificarlas con precision... Lo normal es cumpés leyes. Si se las violara se sufrird encierro,
vigilancia, acecho... En una sociedad regida satangundamentalmente) por leyésdosdeben acatar
esas leyes: en una sociedad reticulada por noreuas duando las leyes aun siguen vigenteajia
institucion, a su vez, particulariza. Existe unasgripcion: diferenciarlas las particularidadestede
cada institucion para no someterlas a disciplidésticas. (Diaz, E., 2005).
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a 16:00 hs, garantizando el desayuno, almuerzorigntia. Durante el turno mafiana se
dictan clases normalmente y en el turno de la titeres.

Segun entrevistas realizadas a docentes, Equip8odduccion y Equipo de
Orientacion Escolar, sobre la matricula escolarca®d lectivo 2013 de 127 alumnos
puede afirmarse que en los estudiantes del priilerun alto porcentaje de las familias
de éstos ejerce violencia, ya sea fisica, verbgbsimwologica, sobre ellos. Esta
observacién nos lleva a problematizar y repensaomtepto de familia e interpelarnos
sobre lafamilia en el campoy qué relacion e influencia tiene el modelo agro-
exportador en estas practicas disciplinarias viaglas y naturalizadas por estas
familias en su vida cotidiana. Culturalmente, denfa erronea, se ha asociado autoridad
con violencia, lo cual ha ayudado a legitimar lalemcia como una pauta adecuada de
autoridad. Igualmente de forma erronea se ha atmeiaor con violencia y castigo con
violencia.

La violencia es un fenomeno que vulnera los deredeoquienes circunstancial
0 estructuralmente se encuentran en condicionesfel@oridad respecto de otros que
ejercen poder sobre aquéllos para poder contralaelacion. Desde un enfoque de
derechos, es necesario que los/as nifios, nifiaslgsadntes puedan reafirmarse en la
conviccion de que una situacion de violencia famiks un entorno modificable, a
revisar y revertir, y no un destino fijo.

Es importante asumir desde la Institucion Escaatehdencia a crear nuevas
formas de relacionarnos con las otras y los otrosomystruir juntos una practica
educativa democratica, solidaria, no sexista yempridad genérica. Necesitamos mucha
habilidad para generar estrategias de trabajodist@plinario que involucren a todos
los integrantes del sistema familiar y social ypgencializar la estabilidad y el cambio
de la familia que, como institucién, sigue su clwesda historia.

La vida cotidiana es el espejo de la historia, massvivencias diarias, repletas
de significados, intereses y estrategias, dondeosstruye y reproduce el sentido
comun. Estas estrategias nos permitirdn creadipeesonal de caminos por los cuales
diariamente transitamos y construimos nuestrasioglas sociales garantizando la
reproduccion social. Los sistemas educativos fueomstruyéndose y adaptandose a las
necesidades sociales y politicas de cada momesitiribo y bajo las diferentes teorias
y enfoques se fueron modificando los modos de @nsedéprender.
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A modo de conclusién

Es importante sefalar que a partir de ésta décadhas vivido cambios
importantes en nuestro actual modelo de desarmai@cterizado primordialmente por
un desarrollo con inclusion social. En lo econdomida expansion y la
reindustrializacion; en lo juridico, el respeto pos derechos humanos (politicos y
civiles) y la no represion; en lo judicial, el camlen la Corte Suprema; en lo politico,
el funcionamiento pleno del sistema republicanoloesocial, la inclusién a partir del
empleo y la Asignacion Universal por Hijo para hlips de los desocupados y los
trabajadoresen negrosuprimiendo la indigencia y reduciendo de moddaswusal la
pobreza.

La sociedad de la que formamos parte ha atravesadas Ultimas décadas
multiplicidad de transformaciones que impactan tkraente en las instituciones
sociales y en los procesos relacionales de loseactjue la constituyen. La escuela no
es ajena a dichas transformaciones, por el contrasi co-constructora de cambios que
impactan en las subjetividades de quienes la mabita

Argentina se apoya fuertemente sobre una vast&ugiehalidad sustentada en
una base normativa que se expresa en sentidos exoenparios. Por un lado a.- la
adhesion y ratificacion de la Convencion de losebkos del Nifio, la promulgacién
durante el 2005 de la Ley de Educacion nacional2Bl206 y la Ley Provincial
N°13688, las cuales prevén el Sistema de PromaciBroteccion de los Derechos de
nifios, nifias y adolescentes haciendo hincapel énerés Superior del Nifio, la Ley
12.569 de Violencia Familiar y la Ley 26473 soladdentidad de género. Nos parece
fundamental destacar los siguientes ejes comurepmrgsentan dichas leyes: el nifio/a,
adolescente y joven como sujeto de derecho; la dbilut como derecho social
universal, la participacion como proceso de constéin de poder y de ciudadania y la
responsabilidad indelegable del Estado para gaeardsos derechos
b.- la presencia tanto de convenios intermine&s como de instituciones especificas
que generan espacios institucionales para laiea@dn de la violencia en todas sus
manifestaciones de la vida cotidiana. Sin embasgbien poseer un marco regulatorio
es imprescindible, pareciera que no resulta sufieia la hora de morigerar o reducir la
presencia de practicas de diferentes formas degoagtde violencia desde la que se

estructuran las relaciones sociales.
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Retomando el posicionamiento posestructuralistantdis que el poder no se
poseesino que sejerceen la institucion, a través de la fuerza de lalpa, de los
saberes, de las acciones, del discurso. Y se dpard@én a través de la produccion de
dominios de saber y de regimenes de “verdad”, ge@ncobjetos, métodos, etc. Las
relaciones de fuerzas se dan entre los diversasirdis y actores que disputan un
espacio social. Alli vemos que hay grupos o actgtes ejercen mas poder, y que se
establecen relaciones de fuerza en términos dendeidon de unos sobre otros, o de
unos saberes y concepciones sobre otras, o emt&ae discriminacion y exclusion de
sujetos, saberes y practicas.

Es asi que se parte de la necesidad de espeddisadiferentes brechas
existentes entre la normativa, la institucionalidaths practicas de disciplinamiento
utilizadas por las familias en el ambito privadogpka educacion de sus hijos/as, a fin
de poder repensar e interpelar las formas de eesist que se entretejen desde la
tradicion en la vida cotidiana.

Para poder iniciar un estudio sobre la familia @sesario su desnaturalizacion, para asi
poder percibirla como una creacion humana sujet@dificaciones, es decir, entender
que la relacion entre grupo conyugal, familia, pgesco y division sexual del trabajo
puede disociarse, dando origen a instituciones difayentes.

A partir de las observaciones realizadas podeandsar a la reflexion que en el
Paraje Pavon se siguen manteniendo practicas wyncbets muy arraigadas esu
surgimiento como comunidad. Los habitantes delrlmgase sienten representados por
el gobierno local, debido a la gran distancia cquse depara del Casco Urbano, ni se
sienten parte de La Costa: “son los excluidos”, tas “vistos”. En cada hogar
predomina el paternalismo, producto de nuestra miimg@ agro-exportadora, donde
nadie se metey la vida de familia egprivada Desde el gobierno municipal se
reproducen también practicas paternalistas y asisiestas, a partir de las cuales sus
pobladores reciben recursos materiales sin podeasgcipes activos en sus cambios

No se trata de estigmatizar la ruralidad o la podorey relacionarlas con las
practicas disciplinarias como el castigo fisicabato psicologico sino de repensar si la
estructura familiar de algunas unidades doméstamasroles estereotipados y autoridad
patriarcal) se encuentra de algin modo relaciooadda necesidad del Estado local o
de los hacendados de la zona de mantener esa réajnpebpia del modelo agro-

exportador, por intereses creados.
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La generalizacion del castigo fisico a esposagos para dirimir la tension y el
conflicto familiar remiten a las practicas traditabes de socializacion y “supervision”
patriarcal en el seno de los grupos domésticos.efip contexto las mujeres se
encuentran imposibilitadas de reclamar la igualdadel hombre ni intentan cuestionar
la jerarquia del género propia de las sociedadestiguo régimen.

Se debe promover un profundo cambio cultural, patoeen tela de juicio las
representaciones que se tienen sobre la nifiezléasones de género o las instituciones
centrales como la familia o el Estado. Una sociega€e se resiste a revisar estas
representaciones dificilmente puede garantizas agios una vida digna.

Nos encontramos en el inicio de un proceso de foranacion donde queda
mucho por hacer, donde debemos debatir sobre pextas mas estructurales. El gran
desafio sera avanzar hacia el pleno ejercicio sldéoechos, y desde alli profundizar los
cambios sociales, politicos y culturales necesgraa que la infancia pueda ser vivida
plenamente en la Argentina. Durante largos afiasstruyé un modelo de sociedad
qgue principalmente subordind a las mujeres y anlies en una relacién desigual de
poder. Entendemos que a la intervencién profekiang@nta con importantes
herramientas para aportar a de-construir esastitiass sociales, revalorizando la

cuestion e invitando a toda la comunidad a repsasar
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El poder a la luz de las revoluciones modernas:

retomando el legado arendtiano de hacer distinciose

Anabella Di Pego

(CONICET - Universidad Nacional de La Plata - Ingb de Investigaciones en Humanidades

y Ciencias Sociales)

1. Presentaciéon

El fendmeno de la revolucion y la fundacion de wevo cuerpo politico,
permite poner en consideracion los vinculos entrdep violencia y politica. La
interpretacion que proponemos de la cuestion ddempen Arendt procede en dos
movimientos complementarios. El primero consisteemonstruir la especificidad del
poder en Arendt frente a las concepciones tradagsndel poder como dominacion,
expresadas paradigmaticamente en las formulacideédax Weber. Mientras que el
segundo, procura revisar criticamente la visionJdeen Habermas, que reduce el
poder en Arendt a “poder comunicativo” (2000: 2Q&ra dar cuenta de los diversos
matices y dimensiones que adquiere el poder alddufendmeno revolucionario en la
obra arendtiana. De esta manera, la hipotesis adardeque sustentamos es que la
concepcion del poder que Arendt presenta lem condicibn humanaresulta
complejizada cuando abordamos la cuestidén del pptieviolencia en relacion con las
revoluciones modernas. Mas precisamente nuestisa éesque hay tres dimensiones
complementarias del poder en Arendt que denominamegEectivamente: “poder de
reunion”, “poder discursivo” y “poder fundacionaPero para que esto se esclarezca,

primero debemos comenzar delimitando la nocionadkeipen relacién con la violencia.

2. Las revoluciones, la fundacion y la reconfiguradn del poder

A través de la distincion entre violencia y podeendt sustenta una concepciéon
del poder que se encuentra en abierta discusiorec@oder como dominacién, tal

como es formulado por Max Weber. De esta manermndirse posiciona criticamente
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respecto la forma predominante en que la tradicéh pensamiento politico ha
entendido el poder, como la posibilidad de impdaeroluntad de uno sobre la de los
otros. Asi, segun la definicion ya clasica de Webieodersignifica la probabilidad de
imponer la propia voluntad, dentro de una relas@cial, aun contra toda resistencia y
cualquiera que sea el fundamento de esa probabilRtar dominacion debe entenderse
la probabilidad de encontrar obediencia a un mandatdeterminado contenido entre
personas dadas” (1987: 43 816), Desde esta pdrspeet poder se restringe a
capacidad de dominacion o “eficacia del mando” f@te 1970: 35), mientras que
Arendt efectia un descentramiento del poder, pugsto éste no reside solo en el
Estado ni en las instancias de gobierno con lasfrggeentemente se lo asocia, sino
fundamentalmente en la pluralidad, en tanto quegtsweada vez que las personas se
unen y actian en concierto” (1970: 4&n este sentido, el poder no se puede poseer ni
detentar a voluntad, sino que escapa a los desigmitividuales en la medida en que
surge siempre de la trama relacional del estapbjoah otros, en donde ya no pueden
controlarse las acciones y reacciones de los demas.

Asimismo, en la medida que se inscribe en la ptlad| el poder es concebido
como una potencialidad que puede realizarse “pET@$ materializarse plenamente”
(Arendt, 2001: 223), porque se actualiza en laiGgude las personas y se desvanece
cuando éstas se dispersan. Por eso, el poder ne pgemularse y resulta “en grado
asombroso independiente de los factores materiéfaghdt, 2001: 23). A su vez, la
especificidad del poder se manifiesta en el heahogae resulta irreductible a lo
instrumental, puesto que aunque se pueda utilizaoder para conseguir ciertas metas,
Arendt advierte que “la misma estructura de podecgre y sobrevive a todas las
metas. Asi que el poder, lejos de ser un medio lggar a un fin dado, llega a ser la
condicion para que un grupo de personas piensdlg &n términos de la categoria
medios y fines” (1970: 48). De manera que el pddeurge en la accion concertada —y
no reside solo en el gobierno y el Estado—, (iNstibuye una potencialidad que excede
toda materializacion, (iii) y resulta irreductible la eficacia instrumental en la
persecucion de los fines.

Cuando el poder es concebido como eficacia del maed términos
tradicionales, no es posible distinguir entre pogeviolencia, porque incluso una

voluntad que se impone con las armas gozaria derpbisde esta perspectiva, el

! Traduccién propia corregida @®bre la violenciaVéase al respecto el original en inglés (Arehé72:
151).

72



poder y la violencia sélo se diferencian por elhwede que el poder supone un marco
legal e institucional que reconoce los usos legiile la violencia, es decir, el poder es
concebido como violencia institucionalizada. Bagtaedisolucion de la distincion entre
poder y violencia se yergue una conviccion que @étrequiere desterrar: que la
dominacién constituye el problema central de lasnes politicos. Por el contrario,
para Arendt el problema central de la politicasesanstitucién de espacios en los que la
novedad pueda irrumpir a través de la accion eriedn de las personas. En este
contexto, Arendt procura poner de manifiesto laeeigidad del poder frente a la
violencia, en tanto que ésta ultima (i) no sup@neoindicion de la pluralidad —puede ser
llevada a cabo individualmente—, (ii) requiere hplementos materiales para asegurar
su efectividad, y (iii) detenta un caracter insteuntal.

De este modo, esta somera reconstruccion del snatendtiano del poder nos
permite, por un lado, distinguirlo de la violengiale la dominacién, y por otro lado,
caracterizarlo en su dimensién preformativa y dtarista, en la medida en que reside
en “la potencialidad del estar juntos” (Arendt, 20@24) y lo que esto en si mismo
produce, que “no sobrevive a la actualidad del m@mto que le dio existencia”
(Arendt, 2001: 22%) De este modo, Arendt advierte que el poder “empie poder
potencial y no una inalterable, mensurable y cofdi@ntidad” (2001: 223) es decir,
gue no es algo que se pueda poseer ni acumulag losnMmplementos materiales que
sustentan la violencia, sino que emerge en lalgdacde la accion concertada.

Sin embargo, a partir de esta primera caracteGnadel poder, debemos evitar
dos posibles malos entendidos. Por un lado, landiéh analitica entre poder y
violencia no implica que estos fendbmenos no seepters en la mayoria de los casos en
estrecha vinculacion, por lo que Arendt nos adeigue “casi nunca corresponden a
compartimientos estancos en el mundo real, aungueiginen en él” (1970: 43). Por
otro lado, el poder tampoco puede reducirse a arsdn estilizada de accién dialdgica
en el espacio publico —como parecia seguirse denasgpasajes dea condicidon

humané-, sino que frecuentemente el poder también puedgr cuando las personas

2 Hemos modificado la traduccién que sostiene queeeuliaridad del poder consiste en que “nos
sobrevive a la actualidad del movimiento que le ekistencia” cuando la frase en inglés afirma lo
siguiente en relacion con el poder: “it does novise the actuality of the movement which brought i
into being” (Arendt, 1959: 178).

® Hemos reemplazado “intercambiable” por “inalteedl®#n la traduccién porque el término que Arendt
utiliza en inglés es “unchangeable” (Arendt, 195E9).

“ “E| poder es lo que mantiene la existencia desfara plblica, el potencial espacio de aparicidreen
los hombres que actdan y hablan” (Arendt, 2001).223
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se reunen, en una situacion convulsionada comosodmienzos de las revoluciones,
pero también simplemente “en la calle” (Arendt, @946) en la forma de protestas y
manifestaciones, que dan cuenta de sectores iizstlos o silenciados hasta ese
entonces en la arena publica predominante. Eswefpie reunién” que no presupone
un espacio publico constituido sino que surge ecalke, y que puede ir acompafado
por expresiones de violencia, se ha manifestadéognnicios de las revoluciones
modernas, especialmente en la toma de la basitialos 6rganos populares de la
revolucion francesa y posteriormente en la comwnRatis en 1948 y en los soviets de
la revolucion rusa. También en el enseé§obre la violenciaaparece el “poder de
reunion” en los movimientos estudiantiles de laadécdel sesenta, en la lucha por los
derechos civiles en Estados Unidos y en las maadeses en contra de la guerra de
Vietnam, entre otros acontecimientos politicos igaerren el mundo contemporaneo.
Este poder que “surge en la calle” en manifestespprotestas y revueltas, no
puede ser reducido al “poder discursijotal como es formulado eba condicién
humana porque puede encontrarse acompafiado de expresienaolencia y porque
no requiere de un espacio de aparicion en el qupdesonas se aprestan al dialogo. Por
ello, el discurso no desempefia un papel fundamental “poder de reunién” siendo lo
determinante el nimero de personas que se retunecaribio, el poder discursivo se
funda en las palabras y el intercambio de opinignes independiente del nimero. De
este modo, la distincion que introducimos entredgyaliscursivo” y “poder de reunion”
nos permite explicar el cambio de posicidn que reelyce en la obra de Arendt en
relacion con el poder y el numero. Ea condicidén humanaArendt sostiene que “el
poder es en grado asombroso independiente dedimsda materiales, ya sea el numero
o los medios” (2001: 223), mientras queSwobre la violenciamantiene la idea de la
independencia del poder de los medios, instrumeniogplementos, pero advierte que
“el poder siempre requiere del nimero” (1970:°3%n el primer caso, Arendt esta

haciendo referencia al poder discursivo indepenédieiel nimero, y que supone un

® Para un anélisis en mayor profundidad de la digtin entre poder de reunién y poder discursivo,
remitimos a nuestro articulo “Poder, violencia yalacion en los escritos de Hannah Arendt. Algunas
notas para reprensar la politica” (Di Pego, 20@&-122). Asimismo, ahi se consignan las diferencias
entre la interpretacién habermasiana del poder nmativo (Habermas, 2000: 108) y la formulacion de
Arendt, por lo cual, en esta ocasion, hemos dezida utilizar la expresion “poder comunicativo”,equ

ha sido reemplazada por la nocién de “poder dismirglue da cuenta de manera mas apropiada de la
conceptualizacion arendtiana.

® Traduccién propia corregida. Véase la ediciénioaigen inglés (Arendt, 1972: 140-141). Respecto de
la cuestion del poder y el nimero véase tambiértilulo “Preeminencia y potencialidad del poder en
Hannah Arendt. El conflicto del poder, del nimemeylas armas” de Lucas Martin (2007: 150-172).
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espacio de interaccion instituido, y en el segurakn al poder de reunion que se funda
en el nimero y tiene un caracter disruptivo pugsi® no supone un espacio instituido
sino que disputa contra éste.

Este “poder de reunion”, tal como se presenté&elre la revolucion1992),
remite a la lucha por hacerse visibles de grupas hlgasta ese momento habian sido
marginados del espacio publico dominante. Asipdep mismo que surge de la reunion
de los hombres irrumpe en el espacio publico, éhtceendo una dinamica agonal en su
seno que se encuentra fuertemente moderada endadr‘giscursivo”. ErLa condicion
humana Arendt en afinidad con la tradicion griega red¢ang una nocion de poder
vinculada con un espacio publico donde los homthi@degan y actian en concierto. En
cambio, en el contexto violento de las situacior®glucionarias, y retomando la
conflictividad propia de la tradicion romana, nsuka decisivo el modo de interaccion
a través del discurso, sino el nimero de los ppaiites activos. Asimismo, mientras
que el poder discursivo siempre implica al poder rdanion, éste udltimo no
necesariamente implica al primero, es decir, pirdber reunion entre los hombres sin
dialogo y sin espacio publico reconocido, peroiélogo siempre implica la reuniéon
entre los hombres.

Sin embargo, en Arendt el poder no es s6lo manif&st espontanea, ya sea en
la forma de reunidn o de intercambio discursivapdiambién el intento de fundar o
instituir formas estables en las que el poder sel@preservar. Esta dimension fundante
del poder (Brunkhorst, 2011; 294-298) esta temd#sizan profundidad e®&obre la
revolucién pero también eisobre la violenciaaparecen algunas referencias, cuando
Arendt observa que en Francia la movilizacién dedstudiantes produjo una situacion
revolucionaria que no pudo desembocar en una reigolyor la ausencia de este poder
instituyente que constituye el reaseguro de la fitadion de nuestras instituciones y
formas de gobierno.

Cuando Arendt distingue entre la constitucion editta como la ley o norma
del gobierno constituido y el “acto constituyen{@992: 162) como la tarea de instituir
un nuevo gobierno y sistema de poder, esta rerddigmecisamente a esta dimension
fundacional del poder que suele ser relegada fiardefasis en el caracter espontaneo
del poder. Todo el analisis @bobre la revolucioresta orientado por la fundacion en
este sentido de acto constituyente en el cualdasopas afrontan la tarea de instituir

una nueva forma de gobierno. El poder fundaciomal llama la atencion sobre la
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cuestion de que no se trata solamente de interrdanggproduccion del sistema politico
imperante, sino también de procurar que eso puedalugar a nuevas formas e
instituciones politicas que permitan profundizagsttas abatidas democracias.

3. Consideraciones finales

A lo largo de las paginas precedentes hemos mdounostrar que el fenémeno
del poder resulta ser multidimensional a lo largdadobra arendtiana. Asi junto con el
denominado “poder discursivo” desplegado Len condicion humanaque remite al
didlogo concertado en el espacio publico, hemosrgrado erSobre la revoluciémn
“poder de reunidon” que no supone un espacio pulgieexistente ni se sustenta en la
palabra sino fundamentalmente en el nimero decpmatites que irrumpen en el
espacio publico del que hasta ese entonces hab@aexxluidos. Mientras que el poder
discursivo se opone y resulta incompatible coridéercia, el poder de reunion puede ir
acompafiado de violencia pero su poder no residell@arsino en el nimero que lo
sustenta. Asimismo, encontramos una dimension ftiodal del poder especialmente
desplegado ei®sobre la revolucidry que remite al acto constituyente por el cual se
instituye un orden politico. De manera que el paaees solo espontaneidad que surge
de la reunién y del didlogo compartido sino que kigim detenta un aspecto de
perdurabilidad a través del acto constituyente. qen la relacion entre estas
dimensiones del poder es de implicacion, esto mdicanreciprocidad mutua puesto que
el poder fundacional, supone siempre al poder disauy al poder de reunién, y todo
poder discursivo es también ineludiblemente un pddereunién, pero también puede
darse solamente una manifestacion del poder dedregpue no de lugar a un poder
discursivo, ni por tanto tampoco, a las promesas apnstituyen la base del poder
fundacional.

Esta delimitacion provisional de tres dimensionekpmbder en Arendt nos ha
permitido repensar no soOlo los vinculos entre vicke y poder, sino también la
conflictividad inherente a la dinamica politica ma& A partir de esto, aunque aqui no
hemos podido mas que esbozarlo, la concepcion deolibico en Arendt resulta
desplazada desde el caracter consensual y dialégicue la subsume Habermas —asi
como sus seguidores (Benhabib, 2000; Wellmer, 200para presentarse con un

caracter conflictual y agonal irreductible. De estedo, el analisis de&obre la
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revolucion nos ha permitido reconsiderar la complejidadadprbblematica del poder
en Arendt, pero también su relevancia para permsainamica de lo politico como
signada por la accion concertada, la reunion denlashos y el impulso fundacional que

excede lo establecido.
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Filosofia, praxis y modernidad en la obra de Antora Gramsci

Patricia C. Dip
(CONICET - Universidad Nacional de General Sarnagnt

Consideraciones preliminares

La siguiente ponencia se estructura en torno apregositos: 1- Discutir el
dominio franco-alemén en el &mbito de la filosadtadémica local, acostumbrada a
trabajar desde una perspectiva hermenéutica de filmtbgico que generalmente se
desentiende de los vinculos entre la filosofia pdética. En este marco, rescatar la
tradicion filosdfica italiana, tomando como eje dmbalisis la interpretacion del
marxismo, que ésta entendié en términos de “filasté la praxis”. 2- Rever la relacion
Croce-Gramsci, entendida generalmente en térmiaagpdsicion, aun cuando presente
intimas conexiones metodoldgicas, programaticasmaticas, tales como la necesidad
de trabajar en torno a la historia cultural deidtatl tema de la cuestion meridional, el
problema de la literatura y la filosofia de la psaXSi bien el propio Gramsci reconoce
la importancia del pensamiento de Croce en su fadnano se suele prestar atencion a
la relacion entre el método historico cultural dede y el del pensador sardo. Como
ejemplo de este tema tomaremos la edicion TogtliatiosQuaderni del carcereque
algunos criticaron por seguir los criterios acaad@®®i heredados de la tradicion
croceana. 3- Pensar en la necesidad actual ddidisliconodelo cultural gramsciano, de
la mano de la critica de Jameson a la postmodernai que entiende en términos de
“légica cultural del capitalismo tardio”, como aftativa ideoldgico-politica a la
propuesta multiculturalista de andlisis del present

1. Hacia una recepcion filosofica de la obra de Grasci

1.1. Genealogia de una omision

Nos ha llamado la atencion que, a pesar del “eldgida filosofia” con el que

comienza el primer volumen de I@uadernj publicado en 1948 en ltalia y traducido
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por primera vez al espafiol en Argentina, la filtsaofo se haya ocupado de discutir la
obra de Gramsci del mismo modo que hicieron logde® de la politica, los cientificos
sociales y los intelectuales del Partido ComunBtabablemente, la explicacién de este
fendmeno al que concebimos en términos de descsedioalle en multiples razones; el
predominio de los debates estructuralistas y pibstdgralistas (tanto en los paises del
centro como en los de la periferia), la centralidatiproblema de la subjetividad en la
filosofia contemporanea, vinculado al nihilismolyn&tzscheanismo, la moda retérico
efectista del fin de los grandes relatos que iracia “era postmoderna”, el no menos
retérico “fin de las ideologias” y la “crisis delamxismo”, ya augurada desde los
tiempos de Henry de Mann. En suma, la conjunciolosléebates franco-alemanes y la
universalizacion de la perspectiva ideoldgica raomtericana impidieron que la cultura
italiana se convirtiera en objeto de interés diéldaofia argentina de la segunda mitad
del siglo XX, aun cuando existiera con ésta unaciéh mas inmediata y mas directa
gue con la cultura alemana o francesa.
En el prefacio d.a filosofia politica de Italia en el siglo XIEUNC, 1941),

Mondolfo nos alerta sobre los antecedentes hist®de esta situacion.

La edicion critica de la obra fundamental de Estebeheverria: Dogma socialista, publicada
por la Universidad Nacional de La Plata (1941)py tlocumentados estudios del Dr. Alberto
Palcos, han llamado la atencién sobre las vincutes que ha tenido el pensamiento de
Echeverria y de otros préceres argentinos (Albertti,), con la filosofia politica del précer

italiano Mazzini. Una investigacién mas amplia padyfrecer otras pruebas y confirmaciones y
llevar a la conclusiéon de que una parte considerdel las vinculaciones espirituales de los
proceres sudamericanos con la filosofia politiceopea de su tiempo, cuya fuente se ha
buscado, una vez mas, solamente en Francia, tuvoida precedentes en el pensamiento de
proceres y filosofos italianos. La posibilidad detae procedencia suele no solamente

descuidarse, sino también negarse, aun en puldiesautorizadas...

1.2. Cuestiones metodoldgicas

Probablemente, le debamos a Fabio Frosini (2003)primera busqueda
sistematica de relacionar a Gramsci con la fil@sefi el marco de loQuaderni del
carcere publicados en 1975 por Valentino Gerratana. Hsit@a es una edicion critica,
erudita, filologica, cuyo mérito es indiscutible rpeque no puede oponerse
ingenuamente a la primera edicién (1948-1951). fAreincia de Frosini, analizaremos
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el problema de Gramsci y la filosofia en el maredadprimera edicién con el objetivo
de presentar la edicion Togliatti como ejemplo deganizacion de la cultura”, que
coloca a la filosofia en primer lugar, como pun¢opartida de la articulacion del saber
(la hegemonia entendida como la relacion entrestiaicura y la superestructura en el
seno del bloque histérico). Togliatti asume el esae difundir la obra de Gramsci de
modo tal que se respete la relacion intelectualmasen términos de desarrollar el
sentido comun popular, como momento mismo del pelesao filoséfico. Sin
Togliatti, Gramsci hubiera llegado treinta afios maéde...

En este marco, discutimos el punto de vista de Btdrdquien desacredita la
edicion Togliatti por fundarse en la organizacidttwral croceana, dado que Gramsci
fue profundamente influido por Croce siendo, ematinstancia, sus diferencias con él
politico-ideologicas pero no tematicas ni metodimiégy Mordenti critica la edicion
Togliatti por seguir el modelo académico del idgalbh de Croce. Gramsci comprende
gue Croce se apropia de elementos provenientes filedofia de la praxis con fines
propios, tales como ofrecerle un sentido activauahistoricismo. En loQuaderni,
propone reapropiarse de Croce, aunque esta “rdapr@mw’ ya no sea tematica o
conceptual sino ideoldgico-cultural. En este sentidberia entenderse el Anti-Croce de
Gramsci, no como negacion radical de la herena&eana, sino como cambio de
perspectiva ideoldgica. Siguiendo esta linea déisaael intento de Togliatti con su
primera edicion de loQuadernj nos parece legitimo. Ello no implica compromeders
con la linea politica ni ideoldgica del propio Tiagi sino mas bien poner de relieve los
aciertos de la edicion, a saber: 1lero) destac@guaaf de Gramsci desde la perspectiva
de la “militancia revolucionaria”; 2do) utiliza ehodelo de Croce para organizar la
obra. Esta utilizacion implicaria la “reapropiacidgseolégica” en un sentido que
probablemente Gramsci aceptaria; 3ero) teniendouenta la epopeya de la primera
edicién y la distancia que la separa de la segupdeeciera deducirse que sin la
intervencién de Togliatti loQuadernino hubieran visto la luz hasta década del 70.

1.3. Ejes tematicos

La “recepcion filosofica” de Gramsci puede pensargartir de tres ejes que no
agotan la problematica sino que la organizan erdpda posibilidad de discutirla en el

marco de la tradicion del pensamiento occidental.pEmer lugar, la cuestion de la
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“modernidad”, dado que la “filosofia de la praxis$ presentada como un momento
culminante de la cultura moderna por el militanégde. En este marco, Gramsci
defiende un concepto al que denominaremos “laidimadrente al de “secularizacion”,
utilizado por la filosofia alemana de la historia kh mano de Léwith y otros. En
segundo lugar, la cuestion del “hegelianismo” eardllisis del materialismo historico,
que dividié a los intérpretes marxistas y determiadespecificidad de la escuela
italiana; Labriola, Mondolfo, el joven Croce. Poltimo, la cuestién “ideolégico-
cultural” en el marco de una “filosofia de la cudtuque supone la interrelacion de las

esferas de la cultura, la politica y la ideologia.

1.3.1. Laicizacién vs. secularizacion

Uno de los aspectos fundamentales de la “filosdéda praxis” en Gramsci
radica en la comprension de la combinacién de éstatendencias idealistas y la
sugerencia de revalorar el problema en la claveimpeatd hacerlo Antonio Labriola.
La recuperacion de Labriola por parte de Grameaietique ver con la comprension del
marxismo como un “fendémeno cultural moderno”, heghe los marxistas oficiales no
pudieron apreciar debido a la influencia ejercidare ellos por las corrientes en boga
en el dltimo cuarto del siglo XX, el positivismo g} cientificismo. Para éstos era
incomprensible la relacion entre el marxismo Villzsbfia idealista, relacion que resulta
esencial a la hora de explicar el marxismo comorfeeno de la cultura moderna que en
cierta medida ha fecundado e influido en otrasi@ates de pensamiento.

Gracias a Labriola es posible evaluar la “dobleisién” que ha sufrido el
concepto de filosofia de la praxis en una doblesoation filoséfica. Por un lado,
algunos de sus elementos fueron incorporados &wtas idealistas (Croce, Gentile,
Sorel, Bergson, el pragmatismo). Por otro lado,'¢esdoxos” la han identificado con
el “materialismo tradicional”. Ademas, otra cortiemetornd al kantismo (Max Adler,
Alfredo Poggi, Adelchi Baratono). Mientras las ¢éemtes que realizaron combinaciones
con tendencias idealistas estan formadas por éctighles puros’-como elaboradores
de ideologias de las clases dominantdsaglersde los grupos intelectuales de sus
paises-, la “ortodoxia” estaba formada por persdadés vinculadas a la actividad

practica y mas ligadas a las masas popularesldsafia de la praxis es un “fenébmeno
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cultural moderno” que supone la inclusion de lasasgopulares como base del pensar.
La filosofia no debe desarrollarse independientéenéal sentido comun.

La comprensién de la modernidad en términos deiZatcion” contra la linea
“secularizta” de Schmitt, Heidegger y Lowith, narpite analizar la peculiaridad del
proyecto politico-cultural de la filosofia de laagis de Gramsci en un doble sentido.
Por un lado, en lo que respecta a la recepciénldden-cultural del marxismo,
presentado por el italiano como “momento culminalgéa cultura moderna”, es decir,
condicionado histéricamente por la historia europkafilosofia idealista.

El vinculo con el hegelianismo hace posible, a em, \entender el proyecto
marxista en el contexto politico cultural italiamopartir del didlogo critico con el
historicismo espiritualista de Croce, en cuyo selnmaterialismo histérico es pensado
en términos de “canon empirico de investigaciotohisa”. Gramsci le disputa a Croce
la incapacidad del liberalismo, a través de la coahifiesta su caracter conservador,
para incorporar en su modelo a la clase obreraatesra critica, dejando este espacio
liberado a la Iglesia catdlica.

La posicion de la filosofia de la praxis es antigéta la catdlica: la filosofia de la praxis no
tiende a mantener a los “simples” en su filosofimjiva del sentido comun, sino, al contrario,
a conducirlos hacia una concepcion superior dédia \Be afirma la exigencia de contacto entre
intelectuales y simples, no para limitar la actaddientifica y mantener la unidad al bajo nivel
de las masas, sino para construir un bloque irtedlemoral que haga posible un progreso

intelectual de masas y no sélo para pocos grupeleatuales.

La filosofia de la praxis se presenta, entoncesiocel momentaatartico de la
relacion estructura-superestructura, que buscarilbomt al desarrollo del “sentido
comun” de las clases subalternas, contra la aliaoada clase dirigente que supone el

proyecto ético-politico de Croce.

Se puede emplear el término “catarsis” para indit@aso del momento meramente econémico
(o egoistico-pasional) al momento ético-politicgtpees, la elaboracion superior de la estructura
en superestructura en la conciencia de los homiiis. significa también el paso de lo
“objetivo” a lo “subjetivo” y de la “necesidad” a I'libertad”. [...] La fijacion del momento
“catartico” deviene asi, me parece, el punto déigmde toda filosofia de la praxis; el proceso

catartico coincide con la cadena de sintesis cgidtaedel desarrollo dialéctico.
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El pensador sardo hace hincapié en la relaciotetiteal-masa como correctivo
y superacion del idealismo hegeliano, que descelbaspecto activo del conocimiento
humano pero sélo desde una perspectiva especulesivdecir, de un modo que impide
definir la praxiscomo norma epistemoldgica de comprension de &esicEl idealismo
hegeliano ha sabido incorporarHestoricidad en su concepcion de la cultura pero no
llegd a dar el paso siguiente, cuyo sentido no e@amente histdrico sino politico. La
identidad entre filosofia y politica es la innoviactque define a la filosofia de la praxis
frente al programa idealista, reconociendo, a elifeia del idealismo aleman, su propio
caracter historico y por ende contingente, al tiergpe subraya la importancia de la
dialéctica, entendida en términos sociales de fadidciones de la sociedad burguesa”,
desestimada por el idealismo croceano.

Es verdad que tanto las religiones que afirmagualdad de los hombres en tanto que hijos de
Dios y las filosofias que afirman la igualdad entdaque participes de la facultad de razonar,
han sido expresiones de complejos movimientos veiaarios (la transformacion del mundo

clasico, la transformacién del mundo medieval) hae colocado los anillos mas potentes del
desarrollo histérico. Que la dialéctica hegeliamgansido el UGltimo de estos grandes nudos
historicos y que la dialéctica, de expresion detadradicciones sociales, deba convertirse, con
la desaparicién de estas contradicciones, en ure gialéctica conceptual: esta idea seria la

base de las Ultimas filosofias de fundamento utdmiomo la de Croce.

En El materialismo histérico y la filosofia de Benddefroce Gramsci sostiene
que la filosofia de la praxis ha nacido sobre alet® de maximo desarrollo de la
cultura del siglo XIX, representada por la filosofiasica alemana, la economia inglesa
y la politica francesa. “En cierto sentido me parguae se puede decir que la filosofia
de la praxis es igual a Hegel mas David Ricardob UWe los problemas que su
programa de trabajo intenta resolver consisteajushte, en determinar “como ha
llegado la filosofia de la praxis, por medio desilatesis de estas tres corrientes vivas, a
la nueva concepcién de la inmanencia, depuradeode testo de trascendencia y
teologia.”

De esta manera, la filosofia de la praxis es padéucomo la Unica propuesta
verdaderamente “inmanentista”, que entiende la nmidked como un proceso de

laicizacion, es decir, de profundizacion de lasntcadicciones sociales” y no como
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“secularizacion” del ideario teol6gico heredado ¢ cultura medieval. La
secularizacion de las ideas teoldgicas deberisugmrada por la laicizacion de las ideas
politicas. En este marco, Frosini entiende queptasiion entre Gramsci y Croce “non
e, semplicisticamente, tra il liberalsimo e tuttealtre fedi religiose, ma, in modo assai
piu articolato, tra il terreno della modernita, pegsentato da liberalismo e marxismo, e
il terreno del Medioevo.” Me parece que la lectdeaFrosini puede dar cuenta de la
situacion italiana de postguerra pero no represkntaposicion que tenia in mente
Gramsci durante el fascismo, ya que el sardo défeladfilosofia de la praxis como

Unica filosofia capaz de integrar en su seno liesases de la clase obrera.

1.4. La “filosofia de la praxis” en el terreno fileséfico disciplinario

Al menos tres aspectos de la “filosofia de la igfaxal como aparece presentada
enEl materialismo histérico y la filosofia de BenddeEroce pueden ser interpretados
a partir de un andlisis filoséfico disciplinarioorPun lado, encontramos las lineas
directrices de una “antropologia filosofica” degas anti modernos que no comprende
al hombre ni desde una perspectiva individualisteomo sujeto trascendental, sino, en
términos de Frosini, como “ser transindividual’ a@sci busca reformar el concepto de

hombre.

Es preciso concebir al hombre como una serie @eiogles activas (un proceso) en el cual, si
bien la individualidad tiene la maxima importancia,es, sin embargo, el Unico elemento digno
de consideracién. La humanidad que se refleja @a dadividualidad esta compuesta de

diversos elementos: 1) el individuo; 2) los otrasnbres; 3) la naturaleza. Pero el segundo y
tercer elemento no son tan simples como puede grafchombre no entra en relacion con los

otros hombres por yuxtaposicion sino organicameege,decir, en cuanto forma parte de

organismos, desde los mas simples hasta los mgdejom Asi el hombre no esta en relacion

con la naturaleza simplemente por el hecho delsmiséno naturaleza, sino activamente, por

medio de la técnica y el trabajo. Y aun estas i@mi@s no son mecénicas. Son activas y
conscientes... [...] En este sentido, el fildsofo reaks y no puede ser otra cosa que el politico,
es decir, el hombre activo que modifica el ambiente

Ademas, hallamos una “filosofia del lenguaje papgutjue intenta encontrar el
nacleo de buen sentido a partir de la critica atide comun popular manifiesto en la

religion y el folklore y, por ultimo, una “filosddi politica” organizada en torno a una
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teoria del poder centrada en el problema de laldd&o a partir de una particular
combinacion realizada por Gramsci de la teoria alehégemonia, probablemente
heredada de Lenin, y el concepto de bloque histotamado de Sorel, que le sirven
para criticar la teoria del reflejo propia del emmicismo.

En suma, en el marco de la primera edicion deidibigPlatone encontramos la
formulacién de la “filosofia de la praxis” organileaen torno a su significado, objetivos
y limites precisos. En primer lugar, se da cuerfadésarrollo historico del concepto
como objeto de un doble revisionismo, tanto idéalomo materialista. En segundo
lugar, se define la filosofia de la praxis cowWleltanshauunggue supone una norma de
vida. Croce concibe la religion como norma de \dda una ética implicita. Gramsci
retoma este concepto y lo dinamiza introducién@ml@l marco de una pedagogia del
sentido comun, en cuyo marco, la norma de vida dejserle adjudicada a la religion,
concebida como un elemento del sentido comun djage y pasa a ser dominio de la
filosofia. “La filosofia es un orden intelectuagsa que no pueden ser la religion ni el
sentido comuan.” “La filosofia y la critica son lapgracion de la religion y del sentido
comun y, en ese aspecto, coinciden con el “buetids€mue se contrapone al sentido
comun.” Aqui es interesante notar como Gramscigeps de la problematica del
common sensdrabajada especialmente en el ambito de la teetiaonocimiento de la
filosofia anglosajona del siglo XVII y XVIII, pareonvertirla en un aspecto sociolégico
de la teoria politica del siglo XX.

Finalmente, la filosofia de la praxis es defintdano el momento culminante de
la cultura moderna debido a su caracter verdaden@nr@manentista, que se opone a la
Iglesia catdlica incorporando a la masa y convid@se en momento catartico de la
hegemonia, dado que sus objetivos son combataristdcratizante” ideologia moderna

y educar a las masas populares.

...La filosofia de la praxis ha debido aliarse a tamias extrafias para combatir los residuos del
mundo precapitalista en las masas populares, edpecite en el terreno religioso. La filosofia

de la praxis tenia dos objetivos: combatir las loigias modernas en su forma mas refinada,
para poder constituir su propio grupo de inteldesiandependientes, y educar a las masas
populares, cuya cultura era medieval. [...] La nuiesofia habia nacido para superar la mas
alta manifestacion cultural de su tiempo, la fiffsalasica alemana, y para crear un grupo de
intelectuales propio del nuevo grupo social cuyacepcion del mundo representaba. Por otra
parte, la cultura moderna, especialmente idealistalogra elaborar una cultura popular, no

logra dar un contenido moral y cientifico a losgios programas escolares, que siguen siendo
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esquemas abstractos y tedricos. Sigue siendo kur&ube una restringida aristocracia

intelectual...

1.5. Consideraciones finales: la relacion Croce-Grasci

La conflictiva relacion de dos de los intelectsateas destacados de la Italia de
la primera mitad del siglo XX es relevante paragrode manifiesto el sentido no
univoco de la “filosofia de la praxis”. Si bienbyecto gramsciano de I6@uaderni
del carcereexpresa frontalmente la oposicion al modelo caltwroceano, quien
examine con atencion los aspectos metodolégicesgticos del mismo, comprendera
la intima afinidad entre las cuestiones que Graowutibe como esenciales a la hora de
pensar y actuar politicamente y el programa histécultural de Croce. En este marco,
tres cuestiones resultan decisivas desde el pemisth metodoldgico, en primer lugar,
la exigencia de analisis genético-critico puestantinifiesto en la comprension
historica de los problemas de la cultura italiserasegundo lugar, las relaciones entre
los intelectuales y la cultura y, por ultimo, larfmlacion de la filosofia de la praxis. A
su vez, desde el punto de vista temético, Grameeida al menos dos problemas del
pensamiento de Croce: la cuestion meridional yitareomia de la ciencia y el arte, a la
que se opondra decididamente en su filosofia geabas.

La relacion entre ambos pensadores, construidee dabbase de acuerdos y
disidencias se vuelve efectivamente problematida hora de abordar el problema
politico de la Italia de la posguerra. Luego declasis bélicas europeas adquiere cabal
sentido la necesidad que Gramsci expresa de formualgprograma “anti-Croce”. En
este contexto, el desacuerdo entre ambas figurada deultura sélo puede ser
comprendido en términos ideoldgicos, se trata deidéancia que media entre las
actitudes conservadoras del fundador del Partitberhl y el internacionalista militante
del Partido Comunista. Estos posicionamientos @gobs se pondran en evidencia en
el modo de comprender la relacion entre la polijicia cultura en sus respectivas
filosofias.

La critica de Gramsci a Croce supone dos operazimle®ldgicas simultaneas,
por un lado el reconocimiento del lugar que ocub@emsamiento de Croce en el
ejercicio de la hegemonia cultural italiana y pbro&o, la disputa de ese espacio
hegemonico a través de una reapropiacion del mignolos Cuadernos Gramsci

considera el idealismo absoluto como un procedesdiico que incorporé elementos
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de la filosofia de la praxis en su propio desawrotin el fin de darle un sentido activo o
practico al historicismo. Del mismo modo que Crgeeapropid de aspectos de una
filosofia que terminé rechazando con el sélo obggovolver mas efectiva su propia
propuesta tedrica, es necesario entonces, reagema Croce, tomando su idealismo
como punto de partida del analisis de la situad&ta cultura italiana y de los objetivos
de la filosofia de la praxis como momento culmieaté la cultura moderna. En este
marco, no se trata de oponerse al historicismo aeena extrinseca discutiendo algun
postulado o principio de la “Filosofia del espititle Croce sino mas bien, disputarle el
lugar hegemonico de manera politico cultural tonsacwmo herencia tematica aspectos
sobresalientes del programa croceano. Ello expdicinidad en muchos puntos, aun
cuando el sentido ultimo de los programas de anplemsadores no pueda ser mas
antagonico; por decirlo de modo laxo, se trataadednfrontacion entre el programa
aristocratizante de la mentalidad reaccionaria, arqurica y finalmente liberal que
Croce fue desarrollando, con el programa de bagel@oque la mentalidad combativa
de Gramsci intent6 desplegar en el seno del PCI.

La primera edicion de los Quaderni, realizada payliatti y Platone en 1948,
comienza con un volumen organizado en torno al maéitano historico y la figura de
Benedetto Croce. El punto de partida del texto leat@ado en notas tomadas del Q 11
redactado entre 1932 y 1933. Gramsci nos invitaakflexionar acerca del alcance del
concepto de intelectual sugiriendo la universal@aale la filosofia con la famosa
consigna “todos los hombres son filosofos”. En llama época que Hitler asume el
poder, Gramsci busca llamar la atencion sobre ikigths elementos que constituirian
una suerte de “filosofia espontanea”, una activigad no es propia de especialistas
sino que implica a todos los hombres en tgrgnsantescon el objeto de definir un
“nuevo tipo” de filosofo al que denomina “fildsofdemocrético”. El trasfondo
ideoldgico cultural de la discusidén en torno a tafgsionalizacion del pensamiento
filosofico aparece claramente delineado en la hotdel Q 11 (1377):

Crear una nueva cultura no significa sélo haceividdalmente descubrimientos “originales”;
significa también, y especialmente, difundir verelaga descubiertas, “socializarlas”, por asi
decir, convertirlas en base de acciones vitaleselemento de coordinacion y de orden
intelectual y moral. Que una masa de hombres seadh a pensar coherentemente y en forma

unitaria la realidad presente, es un hecho “filedfmucho mas importante y “original” que el
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hallazgo, por parte de un “genio” filoséfico, deaunueva verdad que sea patrimonio de

pequefios grupos de intelectuales.
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Arte y politica:
indistincién, ineficacia y mutaciones conceptuales

en la escena artistica del siglo XX

Mariano O. Martinez Atencio
(UNMdP — UBA — CONICET)

Un repaso de acontecimientos: arte / no-arte, limés y consecuencias

La escena artistica de la Argentina de mediaddssd€0 ofrece una interesante
variedad de elementos en aparente enfrentamientswtradicion. Pasado el tiempo de
esplendor de las vanguardias historicas, las ndevams asumidas por la practica del
arte de entonces recuperan parte del antiguo sesgestatario.

Para ilustrar el modo en que los limites entre arteolitica parecen
yuxtaponerse, confundirse y hasta borrarse, tornanéo muestra de ello sélo dos
acontecimientos particulares, aun a riesgo de ddgatado ejemplos clave. Tales
instancias son las representadas por lo que see@omnol ucuman Ardedesarrollado
hacia 1968 con asiento, desde el objeto de estadida provincia de Tucuman; y la
masiva “intervencion” a la Plaza de Mayo en 1983ocida comdl Siluetazo

Tales acciones no son exclusividad de un solaadiao que reunen el esfuerzo
comun y la participacibn mayoritaria para su counsgén. De hecho, se establecen
como la resultante de un proceso que comenzé caddpcidon del gesto vanguardista
desde el arte en tanto vehiculo de accion revatacia, hasta la desvinculacion, en
algunos casos, respecto del arte en pos de lécpgbitopiamente dicha. Varios fueron
los casos en los que el artista 0 el grupo de s#oderon involucrados completamente
en la via del activismo politico. Asimismo, muchdszas de comprometido caracter
politico vieron peligrar su impronta mereciend@éasura, el repudio —por parte de las
autoridades— y hasta el arresto de sus respeectiMoges.

Frente a tales ejemplos no parece quedar dudaaalggpecto de la naturaleza
de dichas acciones. Pero se han dado obras emudasagresulta facil identificar su
especificidad, al menos mediante una mera inspe@stética de si. Tomese por caso,
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la deriva de acontecimientos que significO Tucuéde como obra de arte ejemplar o
movimiento artistico singular. La serie de situae® que fueron conformando su
concreciéon bien pueden ser leidas en clave politicaindependencia de una lectura
artistica del asunto. Cada fase de su desarrolfulgaba un numero variable de
elementos profundamente comprometidos con la eeafin de determinadas denuncias
socio-politicas.

Del mismo modo, El Siluetazo supone la accion aumjude una serie de
elementos cuyo sesgo, marcadamente social y olivwelven dificultosa la
identificacibn de si como un acontecimiento de madéza artistica. No obstante,
guisiera apuntar una serie de eventos y nombresopra las manifestaciones que he
tomado en cuestion como ejemplos paradigmaticos.

La primera sefial supone un nombre propio: Ricara@wea. La relevancia que
me interesa destacar a partir de dicho nombre tedesencia a un modo particular de
darse el arte mas alternativo de mediados de sr6el pais. Carreira comienza a
perfilar una tradicion de lo que constituir4 eleacbnceptual local. Pero, més all4 del
desarrollo practico de un estilo particular, entieeren torno a su figura y a la
promocién de un concepto singular, la clave desuelel pensar las relaciones entre el
arte y la politica que acabaran impulsando todarevalucion. Dicho concepto singular
es el deleshabituacion.

La clave que dispara tal concepto tiene que veraerta capacidad de esta
nueva modalidad del arte que busca la provocacein,extrafiamiento y la
deshabituacion propiamente dicha de la concieraiaptora. Es ésta la forma que
encuentra el arte de introducir un desplazamieoioeslo habitual conocido. El modo
particular de darse lo inesperado al interior digdma cotidiana sobre la que se asienta
la conciencia. Correr, desplazar, provocar, maailizDetras de estas acciones se
sostiene no sélo la eventual modificacion de urimrég mayoritariamente estético
como el del arte, sino la perturbacion y renovacil la conciencia social, su
revolucion.

Una de las obras mas elocuentes de Carreira, fé@sella introduccion del
concepto deleshabituacionfue Mancha de sangrd_a misma consistia en un charco de
resina roja sobre el piso del espacio destinagorauestra. La particularidad de dicha
obra residia en la posibilidad de “afectar” corpsesencia cualquier espacio en el que
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la misma fuese depositddaAsi, si la misma se ofrecia al espectador ensafe de
museo o galeria, promoveria determinado efectatintlis del que seguramente
consiguiese en la puerta de un matadero, comodi lnézo.

Esta idea de utilizar el arte, o sus medios, pavaid a cabo una transformacion,
un corrimiento en el modo de percibir los acontéeintos y de promover recorridos
nuevos sobre la red de sensibilidades que confomugstro paisaje cotidiano, es
reveladora. Probablemente, otra no haya sido éma@ndn detras del desarrollo de buena
parte del trabajo hecho por Antonio Vigo en torno‘ate revulsivo”. Es la idea
compartida de impulsar un acontecer del arte qoepere espacios de la conciencia
adormecida por la habitualidad.

Estehacerque en realidad “des-hace”, esta suerte de coafigin de aquello
gque escapa a toda categorizacion, este arte “cliictbe0” que en sus inicios comienza
como protesta lanzada frente a la institucion Aattgba asumiendo la transformacion
de la vida. Supone, paralelamente al extrafiamiguéoinstala, un salirse por fuera de
los limites del arte en busqueda de la conquistialsale su transformacion.

Bajo el signo que marca el recorrido operado pta ekea de revolucionar un
entorno dado, un estado de cosas, resulta clazeriabpto deleshabituacionUn arte
devenido vanguardista por el propio impulso deneven modo tradicional de darse a
si mismo status clasico, recupera para su domireaaave de resistencia, denuncia y
modificacion que supone el pensamiento politicolkeionario.

Los afos sesenta, o mejor dicho, el final que matcdransito a la siguiente
década, supuso para el arte local su definitivawation al dominio de lo politico. Esto
se evidencia en la magnitud alcanzada por unosdejémnplos clave que aqui se ofrece:
Tucuman Arde. La accidmue proyectd el mencionado suceso es, quizé, anod
mas grandes acontecimientos artisticos de la vadigukatinoamericana de entonces.
Poco a poco el arte fue adoptando los medios desti@mtegia militar y politica,
conforme sus objetivos y fines se fueron viendoolmerados con algun tipo de

activismo militante.

!Ana Longoni hace mencién a la ideaadebientaciérgue sostiene dicho procedimiento al interior de lo
diferentes lugares en los que acaece. Conceptabparecer, pertenece a Oscar Massota en alus#n a
facticidad de los medios masivos de comunicacidfiadeientar”, segun lo piensa Marshal McLuhan.
Véase al respecto, y a proposito de este condidoona&corrido acontecimental: Longoni, Ana.
‘Vanguardia’ y ‘revolucién’, ideas-fuerza en el arargentino de los 60/7@n: Brumaria, n° 8, Madrid,
primavera de 2007 (pp. 61-77).

“Prefiero la designacion decionfrente a la indeterminacién que supuso dicho @oimiento, antes que
los habituales rétulos debra, intervencion, performancetc., dado que entiendo que cada uno de tales
modos de darse el arte formaron parte del evento.
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El sustrato ideoldgico de fondo es la disociaciériad mecanismos propios del
arte en un territorio mas vasto de generalidad odamia. Un salirse de los modos
habitualmente asignados al arte en pos de unanagai garantice un efecto sustancial,
ya politico, ya social o institucional. Un versgotucrados en la necesaria participacion
activa de cuanto maltrato o violacion de cualqui&turaleza suceda es asumido con
nombre propio por parte de un arte que incursiomaiaso en la pérdida de su propio
contorno a fin de dar lugar a una accién politmagrometida. Todo esto determiné un
desplazamiento que va desde la esfera del artepalitica (lo politico), signado por
toda una serie de fracasos, detenciones, conqyistasta verdaderas transformaciones
revolucionarias.

El recorrido trazado por todos aquellos artistas ficieron del medio un
territorio flexible en permanente modificacion agabn una toma y un cambio de
consciencia nuevos. La nueva voluntad reflejo, atideseo de participacion e
integracion politica de todos aquellos afectadtss teansformacion del orden social, a
determinadas circunstancias de desigualdad apaienbeso la revolucion. Tal es el
marco de accidn para la serie de acontecimientogcidos como dtinerario del ‘68
y que desembocara &acuman Arde hacia noviembre de este mismo afio.

La obra, con manifiesto sesgo de denuncia y compmpolitico y social, se
desarrolla en la sucursal de la C.G.T. de RosBesde su inicio se constata su objetivo
de volverse un acto politico sostenido y permanedtepreparacion y disefio incluia
una serie compuesta por cuatro etapas distintgsieyiban desde la recopilacion de
informacion, su procesamiento-verificacion, haatpdsterior manifestacion y denuncia
publica de tales datos. El objeto de estudio, popate, no era sino la situacion de
degradante pobreza, analfabetismo, precariedadalabainjusticia socio-politica que
azotara a la provincia de Tucuman.

Paralelamente, el cierre de una serie de ingeziosageros en detrimento de las
fuentes de trabajo y a favor del monopolio de ladpccién, hizo que la situacion
general se viera crudamente agravada. Todo estoadsu a un clima de época
artisticamente favorable al cambio, la intervenciditecta y el compromiso
vanguardista de pasar a formar parte de la tranafmon histérica de hechos y
posiciones, dio lugar al desarrollo de parte de psigrama. Consecuencia de la fuerte
represion recibida lo marca el hecho puntual de gluéia siguiente de la inauguracion
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de la muestra en la ciudad de Buenos Ajresmisma se viese intimada a cerrar bajo
amenaza de intervencién policial.

Mas alla de las particularidades de cada caso lpsidetalles especificos que
recorren cada episodio de lo que supuso la mueBtedenuncia, un mismo
sentimiento es compartido por sus actores (autoeebprramiento de los limites entre
arte y vida (esfera extra-artistica). Aquello gagierde es, como se vera mas adelante,
la posibilidad de establecer criterios de iderdifion en torno a tales acontecimientos.
Se fractura la posibilidad de leer tales acciorestle parametros fijos de clasificacion.

Al parecer, no habria manera correcta de proydetduras alrededor de si.
Tanto desde su accionar manifiestamente activigaynciativo y hasta militante, el
hecho artistico en cuestion supone un solapamientee sus medios (y formas) y
aquellos con los que habitualmente se presentdigstde medidas socio-politicas. Los
modos de llevar a cabo las actividades promovidgsmedios, los fines y hasta los
objetivos perseguidos, se diferencian de los cadidionalmente persiguid el arte. La
posible consecuencia inmediata, entonces, es &ctilecion artistica del hecho en su
evidencia politica ineludible.

De este modo, un arte que encarna el reclamo grlargtia como formas puras
de la manifestacion, el reclamo y la peticién, mtlshmayores inconvenientes en su
desenlace en términos de accién politica. Aun miagal es el caso y sus diversas
expresiones encuentran eco en el tratamiento yréeqoliticas depositadas sobre si,
probablemente su objetivo (incluso artistico) haig alcanzado. Seria algo asi como
una concesion y permutabilidad de naturalezastidhates e incluso de lecturas, cuyos
logros alcanzan su plenitud conforme la direccidaal artisticamente introducida
permite recorridos y desplazamientos de una intmtedosa: politica.

El arte en su forma mas comprometida con el Ieg@o-politico supone, asi,
un mudar de apariencia y un reemplazo. Esto, si beesiempre ha sucedido de tal
modo, es una de sus consecuencias posibles. Rakartina I6gica para hacer posible
otra o, simplemente, hacer alternar logicas diteseen un mismo acontecer de efectos
multiples.

Por su parte, la masiva intervencion a la PlazMago del afio 1983 conocida
comoEl Siluetazoes otro de los casos paradigmaticos por los queaccian de tinte

artistico asume los medios y las formas habituddels denuncia politica y el reclamo.

® Hecho acaecido a los pocos dias de la apertugardeestra en la sucursal de la C.G.T. de Rosario.

94



En el marco de fuertes peticiones a las autoridpdeda desaparicion de personas
durante la udltima dictadura militar dicha protesti@anza niveles asombrosos de
adhesién masiva.

La practica de tal accion involucré un centenarpdesonas que literalmente
“pusieron su cuerpo” para dar lugar a la confordracle siluetas de personas a escala
natural. El hecho —la facticidad de dar lugar arpo® sin cuerpos— sefala una de las
caracteristicas mas relevantes de tal practiceerheddente la ausencia. Mejor adn,
sefialar (a modo de denuncia) la “presencia de usenaia’, como se lo ha llamddo
El marco de tales acontecimientos se sitla en @iadercer Marcha de la Resistencia
por parte de las Madres de Plaza de Mayo, el 2%egtiembre de 1983 y comparte,
junto al ejemplo precedente, una serie de rasgosiges.

En primer lugar, cabe destacar en ambos casos téiesta confluencia de
elementos de indolertistica, asi como aquellos de naturalgmditica®. La conjuncion
de tales componentes ilumina el contorno asumidalishas practicas. En ambos casos
se traté de acontecimientos que ligaron indefeatileihte poblacion de artistas y civiles
bajo causas y objetivos comunes. Algunos de estioses |0 fueron bajo la modalidad
de intelectuales, otros ofreciendo su propio cuegims brindando testimonio, etc.
Pero en los dos ejemplos dados se evidencia laanmseocupacion por subsanar un
orden dado que se ha vuelto insoportable.

La modalidad de accioranonima y colectiva revela otra caracteristica
sobresaliente en casos como estos. Acciones prdpias régimen militar brindan la
base para el desarrollo de eventos que suponer et identificacion y el
reconocimient® Al interior de contextos hostiles al reclamo,nnifestacion y la
denuncia, no resulta extrafia la adopcion de tdesuoflagesExiste, en torno a tales
ejercicios, una clara voluntad (sesgada por lafieata necesidad) de no “ser visto”.

Todo este aparato de movilizacidn teorico-praghcae de relieve la inevitable
consecuencia apuntada con anterioridad. La ind&mi—generalmente artistica— de
dichas practicas supone la carencia de informacéuerida para llevar a cabo

identificaciones. Sin el concurso de elementos ecdnales de tipo informativo, la

* Citado en: Longoni, Ana — Bruzzone, Gustavo corBp Siluetazo Adriana Hidalgo editora, Buenos
Aires, 2008, p. 7.

®> Bajo tal nominacién pretendo referir a todo unjonto de elementos que asumen sefias afines al
interior de determinadas practicas y gestos quedeste el mero reclamo o peticion a las autorgldee
denuncia, la lucha en cualquiera de sus manifestasj hasta el anhelo de revolucién socio-instihadi

® Generalmente, por tratarse de acciones y hechsmrd#tados en el marco de fuertes represiones,
seguimiento ideoldgico y corporal e, incluso, regyes dictatoriales de gobierno.
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indefinicion se traduce en incapacidad de reconiecito. Dicha situacion desactiva el
trazo, ya artistico, ya politico, de una accioniales caracteristicas. Frecuentemente, un
hecho artistico de sesgo politi@ncuentra dificultades en ser leido como tal aite

el concurso de informacion adicional. Por su patebablemente una accion politica
propiamente dicha vea desactivado su poder dist@dor al ser introducida en el
contexto normativo de una galeria de arte 0 museo.

El resultado del borramiento de los limites enfte & no-arte, o entre arte y
politica, recae precisamente en la indefinicionpkéedida de efecto, la desactivacion de
un dispositivo pergefiado para un fin determinado,disolucion de las partes
componentes de una accion, proceso u obra en digsniedividualmente neutros, son
otras tantas consecuencias posibles. Pero de la&fuetivamente se trata es de una
instancia de dificultad en la identificacion, enretonocimiento y en la legitimacion.
Asi, una obra de arte bien puede no ser leida damal interior de un contexto de
denuncia politica, como en los casos ejemplaregiomados con anterioridad.

No se trata de que ambas esferas de la vida sopraductiva del ser humano
no puedan compartir espacios comunes. No se defiagqdi la idea de que arte y
politica se excluyen necesariamente en el requemimide la propia identificacion. De
lo que se trata, en este caso, es de analizao$allgs relaciones que se establecen a
partir de su entrecruce. Una obra de arte puedarlie tal status, muchas veces, gracias
a la capacidad de distorsion que en términos poditopera sobre su contexto. Por su
parte, un acto de movilizacion politico puede lodgaatrascendencia esperada en virtud
de su vehiculacion en tanto hecho artistico.

De modo particular en el arte, aquellos movimiensguardistas o rupturistas
que fijaron direcciones nuevas y parametros origi&rente a la tradicion, vieron la
alternativa a seguir en lo que denominaeste total (u obra de arte totgl Asi lo
testimonian las palabras de Roberto Jacoby en elidento 2 de Ovum 10, revista de
difusién e investigacién poética editada por ClemdPadin hacia diciembre de 1971:
“En este movimiento de afirmacion y negacion sidgnd, el arte y la vida se
confunden hasta ser inseparables. Del resto coérmstngliirlos cuando todos los

fendmenos de la vida social son transformados e¢arima&stética: la moda, la industria,

" En el sentido apuntado en anterior nota a pie ainp, ya que, en todo otro sentido, asumo la
indefectible naturaleza politica (comunitaria) dea hecho artistico.
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la tecnologia, los mass-media, etc. Es el fin dmtdemplacion estética, pues la estética
se disuelve en la vida soci4l.”

Accidn politica y arte, si bien no se suponen de@stampoco se imposibilitan.
Inclusive, algo puede perfectamente funcionar cashca de arte en un contexto
particular y hacerlo como manifestacion de voluesagoliticamente condicionadas en
otro’. La Unica dificultad manifiesta en el borramied® los limites asumidos como
propios tanto al arte como a la politica es, ergensu indefinicion.

El arte total, empresa pretendidamente global yedgo comunitario entiende la
accion de todo artista como alguien historica, g&oga Yy situacionalmente
condicionado. El artista no puede sino asumir sodicidn de ser-en-situacion.
Consciente de su entorno, su accionar debe estataren el desarrollo contextual que
supone su existencia historica precisa. En el deatmmnumero 10 d®vum 10 se lee:
“El arte revolucionario nace de una toma de cons@ede la realidad actual del artista
como individuo dentro del contexto politico y sécique lo abarca. El arte
revolucionario propone el hecho estético como micende se integran y unifican
todos los elementos que conforman la realidad hamsronomicos, sociales, politicos:
como una integracion de los aportes de las distimciplinas, eliminando la
separacion entre artistas, intelectuales y técnic@®mo una accién unitaria de todos
ellos dirigida a modificar la totalidad d la estura social: es decir, un arte tota.”

Bajo las premisas de transformacion social, regbioade los elementos
histéricamente condicionados y replanteo de ciemasiones basicas de igualdad,
derecho, posibilidad y competencia, el arte revohario asume su tarea como
universal. Su efecto maximiza el logro colectivo wte entorno social, de un grupo
politico. La extension de su dominio hace que fax@n sus hechos, sus obras, sus
tematicas, sus objetivos, sus actores, sus libré&bsinico peligro, en términos de
inteleccion, contacto e intercambio con él, esasedguntado conflicto de interpretacion,
decodificacion e indefinicion que se presenta avtntuales situaciones de suficiente

falta de informacion.

8 RevistaOvum 1Q N° 9, TucuméarArde, Director: Clemente Padin, Montevideo, 1975-p.

° Para el filésofo de Harvard Nelson Goodman, ehbemrtistico parece descansar sobre la facticigad d
funcionamiento simbdlico de algo al interior de drama sistémica que permite su lectura. La obra de
arte, para ser tal, no sélo debe asumir ciertosctenes (sintomas de lo estético en su plantew),cgie
ademas debe funcionar como tal, lo cual vinculaaturaleza con la existencia de un contexto péaticu

19 RevistaOvum 10 N° 9, TucumanArde, Director: Clemente Padin, Montevideo, 1971,%
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Identidad y Alteridad: Fin del arte como clausura ce legitimacion

El desarrollo tedrico sustentado por Danto comparseenario histérico
contextual con toda una serie de cambios y almasi en materia de produccion
artistica. Su planteo tiene raices en la acelesadi@dad de consumo estadounidense de
la década de los '60 y ‘70. Lo que ya no es pos##gun Danto, es distinguir entre dos
objetos idénticos, la obra de arte de su homélagoaparente diferencia ontolégica
entre objetos no es susceptible de ser vista emnes estéticos. Consiguientemente,
desapegado del soporte fisico de tales objetos]lagque configure y separedéra de
la “mera cosa” no sera ya ninguna cualidad estéjioa les pertenezca sino datos
asequibles por contexto, reflexidn, analisis, gtto por mera intuicion sensible.

De esta manera, frente a un marco de producciéongueno profundamente
heterogéneo y pluralista, Bh del artesupone su instancia actual. Muestra, de algun
modo, la incapacidad de los grandes paradigmasdaareuenta de lo que acontece en
la escena actual del arte. Tales paradigmas semnan cifrados en dos vertientes. La
posicion renacentista de la “representacion” ydalidad hacia la mimesis como copia
de la naturaleza, y el moderno enfoque acerca detarialidad pictorica de las obras,
el medio fisico como soporte de la creacién agdstn suma, el “modernismo” en tanto
paradigma creacionista: “Esto es lo que quierordmmi el fin del arte. Significa el fin
de cierto relato que se ha desplegado en la tasti®il arte durante siglos, y que ha
alcanzado su fin al liberarse de los conflictosuda clase inevitable en la era de los
manifiestos.*!

La obra de arte asume cada vez mas el caractemdeonstructo social,
quedando envuelta en un entramado institucionatauq los mecanismos de tal
ministerio. Esta concepcion socio-institucional tpade una instancia 0 momento
crucial: la desconfianza o “duda” hacia el sopfigieo uobjetoque encarna la obra de
arte y, que, ademas, es la que va a dominar lagiésten torno a la problematica por el
status ontolégico de la obra dentro de los dict@wede la filosofia analitica
contemporanea.

Dejando a un lado los pormenores tedricos que poéd@er o suscitar el
planteo de Danto, considero oportuna alguna réftegie vincule sus presupuestos con
el tratamiento de los limites entre arte y no-d®.principio, resulta clara la relacién

' A. Danto,Después del Fin del Arte: el Arte Contemporéaned byirede de la Historia Buenos Aires,
Paidéds, 2006, p. 59.
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existente entre el escollo que dispara la reflexdénDanto en torno a la aparente
indiscernibilidad entre las obras de arte y lasran&osas”, tal como él afirma, y una de
las posibles consecuencias apuntadas del entreentreearte y politica en términos de
indefinicion La situacion de dificultad en la identificacide algo como aquello que
eso mismo pretende ser, es decir, en la lectur@ataro acertada de sus propositos,
suele corresponderse con algun tipo de caren@eniativa.

De més esté decir que existe una infinidad de cofgstos, sucesos 0 acciones
frente a las cuales dicha indefinicion no plantegyones problemas. Si un utensilio de
cocina es utilizado como matrtillo y viceversa, estosupone un replanteo general de
sus categorias ni amenaza la caracterizacion {ciéfih) de cada uno de ellos. Algo de
esta misma ldgica es la que quisiera defender aqui.

Del mismo modo, podrian coexistir relatos diferenfeente a un mismo
acontecer empirico y manifiestamente publico. Dehbdo hacen. Al menos pareceria
ser también este el caso en que arte y no-arterteoyapolitica— conviven bajo
apariencias sensibles comunes. Un tipo de caraatébn y reconocimiento no
desactiva —0 no deberia hacerlo— el otro. Algouismo a Goodman, puede
perfectamente funcionar como simbolo particularuencontexto dado y dejar de
hacerlo, o hacerlo de otro modo al interior de mtomo distinto.

Si tal situacion es susceptible de darse, entoesEsmismo estaria revelando
otro rasgo relevante de una trama plural: la predancia que sobre la accion, el objeto
o la cosa, imprime su contexto de aparicion. Deimanera esto es recuperado por
todos aquellos intentos teéricos que abrazan alganadad de acercamiento socio-
institucional en materia de arte.

La predominancia del contexto por sobre la cosébpites un desplazamiento
claro en los focos de atencion e interés. Persofmpone de relieve dicha importancia
o predominancia, sino que se sitta crucial en gtemce de dominios diferentes. Es
decir, actia justamente como disparador o desdctivde lecturas, reconocimientos,
identificaciones. No soOlo desplaza del centro der@s el objeto-obra mismo al

contexto y situacién de acaecimiento, sino que auhe lo posibilita.

Estética de la politica y politica del arte
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Al hablar de politica en Ranciére conviene distingentre los distintos
componentes que el concepto involucra o evoca.sEsto, la esfera propia de
politica y el régimen de laolicia. Ambos componentes aluden a procesos de tipo
heterogéneos y se sostienen como el entrecrucertia ¢al cual se configura la
dimensién ddo politico propiamente dicho.

De este modo, la naturaleza de lo politico asumpaléicularidad de dicho
entrecruce como elemento estructurante. Por un kldanhelo y la evidencia de lo
igual entre las partes distintas; la igualdad cpndatica equitativa en el intercambio de
cualquiera con cualquiera. Esto es lo que equilalmbmo referencia manifiesta bajo el
rétulo que asume el procesoldgolitica. Por el otro, todo aquello que revistadaion
mas ampliamente aceptadagiebierna Aqui, se privilegia el ordenamiento propio de
la jerarquia, la distribucion de obligaciones pefialamiento de los deberes a cumplir.
Es el modo que habitualmente asume todo orden dtarory social, toda instancia de
relacion interpersonal.

La politica introduce, al interior del tejido irtsido de lo sensible, procesos de
emancipacion. Modifica, de este modo, un ordenilendado. Esta forma de alteracion
sensible, o con incidencia en la trama sensibldodsocial, supone claramente un
componente estetizante; ya que al introducir umeng en un entorno empirico dado
establece un cambio o modificacién sensible, unaidin de lo sensible. Esto es lo
implicado bajo la forma detlesacuerdopolitico en tanto poder de disociacion y
reordenamiento de lo instaurado. Dicho “desacuesd@videncia como estético.

Ahora bien, la politica tiene lugar en el repar® Id comun. Su ambito de
participacion es el de la introduccion de una difiera, de una torsion. La mecanica que
establece, entonces, es la de una distorsion eanalin reparto de las partes de una
comunidad. Su agente, del mismo modo, seran agughlopos que representan la
“parte de los sin parte”. Esto, si bien marca uifarehcia, no la supone como
fundamento. De otro modo, solo hay politica enaaet torna evidente la existencia de
una parte de los “sin parte” como institucion.

Cuando la lucha de aquellos que no tienen partelaewlistribucion de
competencias al interior del orden social se haistble, hay politica. Cobrar
visibilidad, poseer la palabra y asumir una masifieevidencia sensible supone una
distorsién del orden dado. Alli, a partir de laipcion sensible de un disenso se abre el
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espacio para la facticidad de la politica. Estolegjue constituye la dimension
“estética” de la politica.

Por ello, conocer qué sujetos ocupan determinaagerds y disponen de qué
capacidades o incapacidades respecto de las leyssteciones se vuelve fundamental
para la evidencia de la politica. La relacion gstaldece con lpoliciaes de distorsion,
de ruptura. Si se entiende por ésta el dominio glis&ribucion de roles y tareas, la
asignacion de competencias y el ordenamiento yrgeizacion de posibilidades
respecto de los individuos y los grupos sociakeslivision de lo publico y lo privado,
el orden en resumidas cuentas, instaurado; la politicausale sino oponérsele como
ruptura: “La politica es la practica que rompe esten de la policia que anticipa las
relaciones de poder en la evidencia misma de lws dansibles™®

Esto supone un enfrentamiento en la disposiciéoadia régimen. La politica
asume como propia la tarea de deshacer el dismipiento habitual alcanzado por los
distintos ejercicios policiales en la distribucide las partes y sus partes. Al tornar
visible aquello opacado por determina l6gica ddridigcion, instala procesos de
subjetivacion al interior del orden sensorial effpgr de lo policial. De este modo,
supone el establecimiento de un proceso distintigriesto por la policia, cifrado en
el principio igualitario como condicién de su pakilad.

Asi, hay politica en tanto y en cuanto se da léepsdn de convivencia de dos
mundos o regimenes distintos en un mismo entrarsad@l. Dicho de otro modo,
cuando se establece una situacion de relacion set®res disimiles a partir del
desacuerdo fundamental que supone tal sostenimi®uo ello, esta capacidad de
alterar el orden de lo visible y de traer a la $eztores no antes evidenciados supone
una instancia de litigio pero, a su vez, implicaimmegable momento de estetizacion.
“La politica no esta hecha de relaciones de paiten,de relaciones de mundds.”

El hecho de la existencia de una manifiesta refaeidtre dominios y esferas
distintas supone corrimientos y alteraciones peitdes al nivel de la experiencia
comun. Tal es el contenido estético que sostiermdan de lo politico. Es decir, la
fundamental disposicion de regimenes en pugna poespacio de aparicion y de
conquista, de presencia. La captacion de dichoplaisnientos caracteriza la

experiencia comunitaria al nivel de lo visible ldsensorial, de lo estético.

12 3. RanciéreEl DesacuerdpBs. As., Nueva Visién, 2007, p. 62.
13 bid. p. 60.
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Por su parte, la nocion de arte que atraviesarelgmeiento de Ranciére supone
una activa participacion en la distorsion del orderlo sensible. Asi, comparte con el
concepto de politica un impulso comun: la alterid&dpone un corrimiento desde los
modos de percepcion y los regimenes de la sedsifliliLa puesta en comun de esta
facultad hace posible una dinamica del disensoeslabgue operan arte y politica en
tanto agentes del cambio y la diferencia.

En el sentido aqui apuntado el arte supone unaduwk distorsion, de desorden
y de alteracion de aquello instaurado; y de estdonasticula su dinamica junto a la
propuesta politica. Esto es lo que deja leer dinteas aquello que el autor denomina
“eficacia del disenso”: “es el conflicto de divessegimenes de sensorialidad.”

Esta suerte de eficacia estética es sostenidapantsl arte como por la politica
en sus dindmicas respectivas. Aquél, partiendo rée desconexion respecto de las
formas de produccion (de obra) y los diversos madstancias de su recepcion, ésta,
reconfigurando el ordenamiento impuesto por larifistion policial del régimen de
asignacion de cuerpos y lugares (tareas).

La politica en el arte, entonces, supone la corarede un dominio propio del
disenso que desarticula toda logica instalada €miedos de recepcion tradicionales y
fines u objetivos sociales buscados. La obra sentiende de sus objetivos especificos
cada vez que atraviesa el espacio neutralizantendauseo, de una galeria o de una
instancia de muestra al publico. Esto le permitesadtenimiento de un tiempo de
captacion y sentido distinto, novedoso, aconteciaten

Dislocar, desplazar, promover sentidos nuevos, hidaaeficacia estética del
disenso apuntada recientemente. Esto es lo quen lpsgble los nuevos modos de
presentacion de las obras, su “alrededor neutdalizaneutralizante, su espacio-tiempo
de concrecion en el no-lugar museistico. Es aqei apte y politica comparten un
mismo impulso de des-habituacion: “Hay una estd@teéa politica en el sentido en que
los actos de subjetivacion politica redefinen le @8 visible, lo que se puede decir de
ello y qué sujetos son capaces de hacerlo. Hapaliteca de la estética en el sentido en
que las formas nuevas de circulacion de la palal®aexposicion de lo visible y de
produccion de los afectos determinan capacidadesasyu en ruptura con la antigua
configuracién de lo posible. Hay, asi, una politleharte que precede a las politicas de
los artistas, una politica del arte como recongdar de los objetos de experiencia

% |bid. p. 61.
102



comun, que opera por si misma, independientementesdanhelos que puedan tener
los artistas de servir a tal o cual cauSa.”

Segun Ranciére, ambos costados de la interrelgoidial —arte y politica— fijan
mecanismos de distorsion, alteran la superficisatgtidos y promueven interrupciones
permanentes en la arena publica de la sensitiwidadlteridad. Lo ficcional del arte y
la politica, aquello que hace posible el disenda diferencia, fija la relacion entre
ambos espacios de concrecidén del cambio: la estdéda politica y la politica de la
estética.

El extremo de esto, lo que supone una identida@ @nbcesos distintos bajo la
conformacion de una Unica fuente de transformag&®lo sensible (formas de vida), es
lo que ejemplifican lagstrategias metapoiticasegemonicas. El arte, en su caracter
mas critico (activista) supone la potencialidad detivacion de mecanismos
conducentes a cambios radicales en la considerdeidas cosas, de ciertos estados 0
situaciones, de tomas de conciencia. Persiguayrea,da consecucion de determinado
logro ético al interior de la trama politica ingtiional, a partir de la modificacién
estética del orden dado.

Para el artecritico la facticidad de su mecanismo se sostenia enrm@nte
disensual de la evidencia del mundo, un mundo sisgnSin embargo, el ahora del
arte, la politica, y en definitiva el mundo, serautle un cierto consenso global en
términos de un acuerdo entre los distintos sentettse las formas de la representacion
sensible y su interpretacion. “Al llenar las saledos museos de reproducciones de los
objetos e imagenes del mundo cotidiano o de resafasmentalizadas de sus propias
performances, el arte activista imita y anticipgpsopio efecto, a riesgo de convertirse
en la parodia de la eficacia que reivindita.”

La neutralidad operada desde el interior del espadel museo hace posible la
distancia de la obra respecto de sus pretendides.fEste desplazamiento desde las
intenciones de los artistas hacia la posibilidadrdeoducir o suscitar recorridos de
lectura novedosos es lo que permite hablar deaciditacia estética de la politica y de
cierta potencialidad en las formas sensibles del ar

Contrariamente a esto, el arte critico vuelve eothicir (pretende hacerlo) la

direccionalidad que fija el artista por sobre staoks decir, vuelve a hacer hincapié en

'3 |bid. pp. 65-66.
'8 |bid. p. 75.
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las intenciones de los artistas llamando la atensibre sus eventuales objetivos y
fines perseguidos o anhelados.

Esto es, paraddjicamente, lo que segun Ranciéedbiiith tal activismo, dado
gue supone una oposicidn inexistente entre elyaria presunto “afuera” o “mundo
real” al cual afectar. En todo caso, lo que hay *fiegues y repliegues del tejido
sensible comun en el que se unen y desunen lécpalié la estética y la estética de la
politica.”’ Ambos costados de la dinAmica disensual promuis@iones que permiten
establecer continuidades y alternancias validagedior del espacio de lo sensible y de

lo publico.

Més alla de los muchos cuestionamientos que seapuedantar contra algunos
de los postulados de Ranciére y que van, desdestendia estética —disenso— como
diferencia introducida desde el arte, hasta ehmltralizante que instaura el espacio
museistico en tanto “modo de visibilidad” particulmteresa detenerse en un enclave
puntual. Este es, la inhabilitacion supuesta hatiarte critico en tanto promotor del
cambio. Segun aquél, el arte critico encuentra ctigado su poder disruptivo y
conformador de nueva conciencia, generador de slisgms ideologicos en su forma
mas “activista”, dada su inexistente oposicion edidad.

Tal clausura o inhabilitaciébn olvida —o0 ignora— agsarrollo que el arte
contemporaneo sostuvo a partir de las décadas de’6@’'70 en la escena
latinoamericana, y que involucra distintas acciaesuyas naturalezas ejemplares son
muestra tantducuman Ardecomo elSiluetazo La consecuencia mas relevante a la
teoria y filosofia del arte, frente a tales accirera la conformacion de un tipo de
relacion entre la realidad artistica y su contriggpaxtra-artistica de limites difusos. Lo
impulsado por tales movimientos obtura la posiadiddel reconocimiento de la
naturaleza del suceso-obra-de-arte. El resultagloup lado, es el borramiento de los
limites que configuran sus espacios especificas/falitica), y por el otro, la carga
politica que porta cierto procedimiento artisticategoergefiado, asi como la politicidad
implicita en determinados desarrollos del arte.

Frente a esto, resta sostener que mucho de estquartocup6 un lugar central
en las propuestas latinoamericanas del siglo XX, dasible, reconocible y valorable

precisamente por el caracter fuertemente politecsudimpronta. Tal posicion invita, al

7 bid. p. 77.
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menos, a repensar la relacion del arte y la paliisi como la capacidad de activacion y
cambio que impulsa cierto procedimiento artistiove usca impactar, con su efecto, la

conciencia social a lo largo de la historia y lastmgencias propias de cada region.

Conclusion

La intervencion activista del arte en materia daudeia social o reclamo
publico suele ofrecer todo de si en pos de la coleg@n politica de su objetivo mas
urgente. Tal vez en esto resida su naturalezaaddimle exquisito gesto provocador.
Probablemente, sea éste el precio a pagar poitele¥xla consecucion de sus objetivos
politicos. Ante la acuciante demanda de cambiofgrmea, ante la urgencia en la
modificacion de un orden dado, no encuentro cdofidguno en que un gesto, accion o
performance artistica extravie —transfigure— suraégza en pos de tales objetivos.

La indistincion en los limites supone solo un dscal la teoria del arte y su
correspondiente filosofia en tanto articulaciones gretenden dar cuenta del fenémeno
en términos mas 0 menos precisos. La esfera dédtqa —ya se trate del arte o de la
politica— irrumpe en modos y formas que se desaidi® a menudo, de los
preconceptos teoricos explicativos. Es decir, eflao es del todo tedrico y no atafie
al ejercicio de tales dominios, a su desarrolleglecion.

Arte y politica experimentan un mismo impulso deor&acion constante que
presiona contra los limites de sus propias detings, volviendo obsoleto cualquier
requerimiento de las mismas. Ambos territorios @ellan su extension y configuran
sus propias fisonomias independientemente de $eexia o inexistencia de rotulos y
definiciones. Esto, lejos de negar importanciastli@io, analisis y reflexion en torno a
dichas practicas, desestima toda busqueda de dlefies Ultimas por considerarlas
contingentes, relativas a un contexto y tiempo dadsujetas al permanente cambio y
alteracion.

Se vio de qué manera la situacion problematicaitadsca partir de cierta
“insoportable semejanza” entre ambas practicagi@tos casos), redunda en falta de
informacion. Ahora bien, seria justo pensar que laosuficiente falta de informacion
cualquier cosa se posiciona como desconocida, gjehi@rente al esquematismo con
que uno se mueve en el mundo. Sin el concurso eosi datos generalmente

contextuales, cualquier cosa deviene inaprensible.
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Por tanto, toda situacion de reconocimiento e ifleation supone una
ontogénesis que involucra tanto la habituacion ctarfamiliaridad respecto de aquello
observado, su posible vinculacion con el fenbmearava, o directamente el aprendizaje
de lo desconocido. Asi, arte y politica se ven lms@dos en una trama relacional que
amenaza y presiona sobre sus superficies demandaadomodaciones siempre
nuevas. Esto da lugar a todo tipo de articulaciopesibles que desarrollan vias
novedosas de intercambio y crecimiento, no un proél

Quiza, la posicion mas adecuada ante tales cast®s eque conviven formas
pertenecientes a dominios distintos bajo una migpaiencia, sea precisamente des-
velar su caracter de naturaleza dual e identifioarrasgos propios que asume tal
configuracion. Tomar los elementos beneficiososad#os costados o dominios y
asumir la unidad escindida que sorprende con sdeftuy eventual facilidad para
destrabar relaciones viejas y promover nuevas garaciones de sentidos y cambios

favorables a un contexto dado.
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Michel Foucault y la concepcion del neoliberalismo

como acontecimiento discursivo

Pablo Martin Méndez
(CIC — UNLa — UBA)

Introduccién

En el curso tituladdNacimiento de la Biopoliticao, mas especificamente, en la
serie de fragmentos puntuales y concisos que seteapa través del mismo—, Michel
Foucault sostiene que el “neoliberalismo” no delmncebirse como la mera
continuacion de las teorias econdmicas liberalestampoco como el intento de
mercantilizar definitivamente a la sociedad; dehlbemi siquiera cabria entenderlo
como el enmascaramiento de una generalizada \sfmt& intervencion estatal: «estas
respuestas ponen de manifiesto que el neolibelism) no es nada mas que lo
mismo, y siempre lo mismo para peor. (...) es Adanitiapenas reactivado; es la
sociedad mercantil, la misma que habia descifradenynciado el libro | dEl capital
es la generalizacién del poder del Estado, vale,d@elzhenitsyn a escala planetarta».
Ahora bien, si la cuestion se mirase mas de ceeadvertiria quiza que tanto las
teorias como los andlisis, tanto las premisas eomad como las propuestas politicas
del neoliberalismo, estan conformadas por enunsiasomamente novedosos Yy
disruptivos —los cuales, ciertamente, no tienen rahacion llana y directa con los
principios liberales o la supuesta dindmica to#aliz de los mecanismos estatales.
Partiendo desde las indicaciones de Foucault, yptaddo ademas sus particulares
métodos investigacion, la presente comunicacionysesa precisar entonces la serie de
novedades y de rupturas que constituyatisgiurso neoliberal

Habria que elaborar otra clase de concepcién sebreeoliberalismo; no
relacionarlo simplemente con una serie de discyss®do0s, a primera vista similares,

sino detectar sus singularidades y especificidadaser que de alli emerja todo un

! Foucault, M.,Nacimiento de la biopoliticaCurso en el Collége de France (1978-1978%d. Horacio
Pons, Fondo de Cultura Econdmica, Buenos Aires3,200156.
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“acontecimiento discursivo”. Se trataria tambiénimteoducir aquello que la historia
tradicional de las ideas suele negar o conjurdn, €s el “azar”, lo “discontinuo” y la
“materialidad”.

O Introducir el azar, porque en todo lugar dondhkistoria tradicional crea reconocer
la fuente de los discursos, el principio de su dbunia y su continuidad, pasara a
advertirse mas bien el juego negativo de un code yna rarefaccién discursiv&n

tal sentido, nosotros sostendremos que el disquestiberal jamas se define por una
suerte de encadenamiento entre diferentes auteeasy por ejemplo los “autores
liberales” y los “autores neoliberales”, y menos @r la insercion en una disciplina
homogénea y bien determinada, como seria el caBn“desciplina econdmica”. Antes
bien, el discurso en cuestidbn emergeria de un ,coolevaria todo un proceso de
rarefaccion que afecta la relacion entre los difia® pensadores, e incluso la
constitucion de la disciplina econémica propiameiita.

O Introducir también la discontinuidad, y hacerlegsamente contra la suposicion de
que los discursos estan animados por una motivamatinua y a la vez silenciosa:
«gue existan sistemas de rarefaccion no quiere deej por debajo de ellos, mas alla
de ellos, hubiera de reinar un gran discurso ittt continuo y silencioso»Como
veremos aqui, el discurso neoliberal jamas compantiereses de fondo con el
liberalismo o con cualquier otro discurso en ppiwisimilar. No hay un interés oculto
e idéntico a si mismo, una fuerza motivacional susrae dificil de sacar a la luz, pero
tan real y tan amplia como para enlazar los diteseacontecimientos del mundo. El
discurso neoliberal aparece mas bien como unaigadtiscontinua; si muestra alguna
relacion con otras practicas, es soOlo porque seukrto yuxtapone a ellas, porque
también las excluye o las ignora, y no necesaritangor una identidad o diferencia de
intereses.

O Introducir finalmente la materialidad, pues enalude ir hacia el supuesto nucleo
interior y oculto del discurso, o0 hacia el corazi@h pensamiento y de la significacion
gue se manifestarian en él, hay que ir alternatvaenhacia sus condiciones externas
de posibilidad, hacia aquello que produce y a kafy& los limites de un acontecimiento

discursivo. Para nuestro caso, la cuestion corigigtn dirigirse hacia las luchas y las

2 Cfr. Foucault, M.,El orden del discursoTrad. Alberto Gonzalez Troyano, Buenos Aires, Uféb
Tusquets, 2012, p. 52.
*Ibid.
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resistencias, la serie de enfrentamientos y lasteakes alianzas, que permitieron la
emergencia del neoliberalismo como un discurso swenége especifico.

Resta hacer una advertencia adicional, y es quetrossno recurriamos a los
textos neoliberales mas actuales y mas conocidas, [gor ejemplo los documentos del
Banco Mundial, los manifiestos del famoso ConsedesoWashington, o bien los
informes y recetas de organizaciones tales comBortlo Monetario Internacional.
Dejemos para otro momento la discusion sobre didde si esas organizaciones tienen
0 no algo de neoliberal; en cualquier caso, pai@ceids conveniente seguir otro
camino. Nuestro trabajo tomara como punto de partms tratados de ciertos
economistas y socidlogos de mediados del siglo [dXmayoria de ellos muy poco
conocidos y difundidos. ¢Por qué poner la atengd@tisamente aqui?, ¢por qué
nuestro trabajo deberia retomar unos textos ydiwatgue permanecen literalmente bajo
el polvo de la implacable historia? Como sefalkdacault, a veces resulta posible, e
incluso necesario, que las interrogaciones se reanam poco MAas atras: «el sentido
histérico reconoce que vivimos, sin jalones ni deoadas originarias, en miriadas de
acontecimientos perdidos. El sentido histérico gigambién el poder de invertir la
relacion de lo préximo y lo lejano tal como lo édéme la historia tradicionafs.
Nosotros diremos que aquellos viejos textos y dadapermiten apreciar mejor las
novedades y de rupturas del discurso neoliberalcdiso si en lo mas lejano se
encontrase justamente lo mas proximo, y como side proximo fuese al fin y al cabo

lo mas inquietante.

|. La critica neoliberal al racionalismo

He aqui una primera ruptura o discontinuidad: «gCaknsurar a los
racionalistas y a los hombres de la llustraciérgperno quisieran saber nada de las
“convicciones intimas”, de los “hechos absolutes’de ninguna otra cosa que no fuera
de indole mas solida y comprobable empiricamenie;pgefirieran (...) una llamada a
la razdén, a la justicia y a la libertad, y que remgaran inmediatamente en nuevas
limitaciones, condicionamientos y requisitos? Bfecitmente evitable que también en
este aspecto el mal engendrase nuevo mal, pemrtarg inexcusable seria que hoy no
quisiéramos distinguir o que ha sido justificadaacién, de lo que ha sido exageraciéon

* Foucault, M. Nietzsche, la genealogia, la histariead. José Vazquez Pérez, Buenos Aires, Presiexto
2004, pp. 50-51.
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funesta», Estas palabras pertenecen a alguien llamado WilRglpke; forman también
parte de un discurso que, al menos desde la déleaiia40, iria ganando cada vez mas
fuerza. A nosotros nos permitiran advertir el hedbajue el neoliberalismo emerge de
toda una critica contra el uso supuestamente desatkesde la razon: «se abusa de la
razon (...) cuando se le plantean problemas que yauede resolver y no se tienen en
cuenta sus premisas, postulados y limites. Asuibadido en la realidad y aun hoy nos
serd dado observar que tantas veces cuantas temggmeo rechazar una actitud
intelectual por “racionalista” sera porque éstalexlta de ese vicio que quisiéramos
calificar de “aferramiento a lo categérico y abswlu.® Segin Ropke, el fuerte
aferramiento hacia lo incondicional no permite ajme la verdad mas obvia y
fundamental de todas, a saber: que el pensamiegitactuar humano se desenvuelven
siempre dentro de una serie de limites vitales grokagicos: «El racionalista es el
mismo un hombre que sdlo tiene una sonrisa entrgasiva y de superioridad para
estas certezas internas, vitales y socioldgi€asse trata de una “ceguera vital y
socioldgica”, una actitud intelectual que no peiniait apreciar las verdades mas
fundamentales de la vida. Se trata de la razonnilgaen “racionalismo”.

Ahora bien, existe un punto donde todas las csiticaoliberales tienden a
precipitarse y yuxtaponerse: «Para dar un ejemgroodtrativo de la nefasta influencia
del racionalismo sobre la configuracién de la vieleon6mica baste recordar el
liberalismo econdmico cuyo extravio se debe a ese mismo aferramientio a
incondicional y absoluto$.El racionalismo alcanzaria al pensamiento libstabjido
durante el siglo XVIII; més aun, lo afectaria hastgpunto mismo de enceguecer su
mirada y su capacidad de criterio. Precisamentesdeafeccion, de toda esa ceguera
vital y sociologica, se seguiria la concepcion medgsivocada de todas: «Se creia
seriamente que la economia de mercado regida poontgetencia representaba un
ordre naturelque solo necesitaba ser defendido desde el exfmrarsostenerse sobre
sus propios piesbDesde la perspectiva neoliberal, el error delréiiemo no es otro
que concebir a la economia de mercado como un femdrespontaneo de la sociedad

humana; vale decir, un cosmos perfecto y cerradosiemismo, o también un

®> Ropke, W. Civitas humana. Cuestiones fundamentales en lamefale la sociedad y de la economia
Trad. Tomas Mufioz, Revista de Occidente, Madrid91(@° Ed. 1944), p. 63.
® Ropke, W.,La crisis social de nuestro tiemp®rad. Tomas Mufioz, Revista de Occidente, Madrid,
1956 (1° Ed. 1942), p. 62.
" Répke, W. Civitas humanaop. cit, p. 59.
8 Répke, W. La crisis social de nuestro tiempo, op. ,qit. 65.
% Ibid.
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mecanismo que funciona simplemente mediante elseggi no obstante siempre
racional interés délomo ceconomicii8

Este seria entonces el desviado trayecto que sndéstentre las exageradas
reacciones de la razon y el liberalismo econdmedirtes del siglo XVIII. El discurso
sefalara que el liberalismo historico, y mas eséipaciente aquella implacable y
difundida filosofia que durante el siglo XIX asutaedenominacion déaizzes-faire
colaboraron de manera ciega e infatigable con leadkncia de Occidente: «La
exageracion racionalista del principio de compeatehasado en el egoismo de cada uno
cego las mentes para lo sociolégico, como lo pragigase pretenda fundar la economia
sobre el individuo asilado, atomizado, viendo esagotrabas en los imprescindibles
lazos de unién de la familia y de las comunidadsdarales (la vecindad, la comunidad,
la profesion, etc.). Asi se llegd a aquel peligrasdividualismo que destruyo la

sociedad»?

Il. La critica neoliberal contra la degeneracion caitalista

He aqui un segundo e importante punto de ruptelaicapitalismo” no es otra
cosa que aquella forma escoriada y corrupta qeedaomia de mercado ha revestido
en la historia econdémica de los ultimos cien a®agéntica economia de mercado y
organizacion de la competencia es, cabalmente, e qunca ha sido el

“capitalismo”»1?

Se suele presentar al neoliberalismo como un adéfensor de los

intereses capitalistas; sin embargo, sus mas wegmpolvados discursos presentan al
capitalismo como la “degeneracion” misma. Convierencionarlo hasta el cansancio,
puesto que solo de tal manera lograran apreciass@ltances y las dispersiones de
aquello que se pone en juego: el discurso neolilgargds seguira objetivos ocultos o
demasiado dificiles de aceptar abiertamente, jareabzara una defensa sobre el
capitalismo porque asi lo exigirian ciertos intesegsoncentrados y mezquinos. No
intentara convencernos de que la economia camtalsviene progresivamente mas

justa y tolerable, y ni siquiera nos hablara dedaesidad de aceptar las cosas tal y

% Hemos reconstruido detalladamente la critica heddi a la “ingenuidad naturalista” del liberalisem
Méndez, P. M., “Edmund Husserl en el ordoliberatismieman. Extrafiezas, Resonancias y actitudes”. En
Valenciana. Estudios de filosofia y letrasjeva época, afio 7, N° 13, Guanajuato, Universitad
Guanajuato, enero-junio 2014, I.S.S.N. 2007-259p8,145-172.
11
Ibid., p. 66.

12 Ropke, W.Civitas humanaop. cit, p. 32.
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como vienen dadas. En cualquier caso, el discusiersdra que semejantes
condiciones espirituales, ya sean los interesexectrados y mezquinos, o el
conformismo y la resignacion, pertenecen todasgiatla actitud que debe modificarse.
Asi pues, y tal como se entiende aqui, las conuésiosociologicas del
capitalismo fomentan la emergencia y la consol@acie una condicién espiritual aun
mMAas ciega y extraviada, una disposicion que prafankbs errores cometidos por el
racionalismo y el liberalismo econdmico. Se tratalé aquella tendencia que recibe el
conocido pero insondable nombre de “masificaciorlla enfermedad que viene
padeciendo en grado creciente la sociedad de lesgaccidentales desde hace mas de
cien afnos, consiste en un proceso de desmenuzamjede apelotonamiento que
destruye la estructura social, al que se ha deramhnirfmasificacion”s=> No sélo
Ropke, sino ademas Ludwig Erhard y Walter Euckestenidran de un modo u otro que
los procesos de masificacion implican la pulveiiacy la disgregacion de las
“auténticas estructuras sociales”. «en el cursauedesarrollo extraordinario de la
industria y de los medios de transporte, hemosndaesenado estas dos lineas de
desarrollo guiados Unicamente por la légica de mapip incremento, lo cual ha
perjudicado de modo persistente las formas natuddevida»” La masificaciéon no
s6lo conduciria hacia el desarraigo y la desinté@nasocial; mas bien, y en virtud de
Su propio proceso, implicaria que los individuosateigados vuelvan a integrarse de
un modo falso y mecanico. Para el discurso nealibes la vida entera aprisionandose
en los compartimentos estancos de las grandesdesdéos centros industriales, los
sindicatos y partidos, y sobre todo en el vastnyilble aparato del Estado burocratico y
centralista. Es un problema moral que compromefaifacompleto a la personalidad
individual: «Los hombres bajo el servicio de undectvidad creen facilmente que
actian como ejecutores de una genuina necesidadnyea de esta forma actividades
de las que se aterrorizan como particulares. lustigja patente ya no se percibe; toma
un caracter abstracto y puede aparecer inclustaapdscara del méas alto debét».
Quiza ahora el discurso precise mejor en qué densis ceguera vital y

sociologica que se contagiaria y transmitiria emreracionalismo, el liberalismo

13 Répke, W. La crisis social de nuestro tiempo, op.,qit. 14.
% Erhard, L., «Una politica econémica orientada ddei‘integracion interna” de la sociedad»”. Disur
pronunciado en el IX° Congreso Federal de la C.IK&ksruhe, 28 de abril de 1960. Eluadernos
empresa y humanismo N°,38stituto Empresa y Humanismo, Universidad deadyay 2011, p. 34.
> Eucken, W., “Las fuerzas influyentes: el EstadBh Una mirada a la teoria, a los modelos
econdmicos y a la economia social del mercado.eRefies tetricas para Bolivida Paz, Konrad
Adenauer Stiftung, 2011, p. 83.
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econdmico y los procesos de masificacion. Segurk®&gse trata de una ceguera (...)
ante las certezas interiores que no son cuantiisab perceptibles mediante nuestros
sentidos, ni susceptibles de ser ponderadas nagadp ante los imponderables de la
“experiencia interna” de la vida, de la sociedatkyla Historia». De ahi que la ceguera
deba entenderse como la afeccion y la disposicgfirieial que justamente impide
aprehender las certezas y las verdades interiage®llas que no se perciben mediante
la experiencia sensible, sino mas bien mediarggpariencia interna del espiritu.

El discurso brindara la ultima y de seguro mas reegentencia: «como parte
integrante de la “masa”, somos de otra forma queoclo somos normal y sanamente,
somos infrahumanos y aparecemos en forma de rebagiosspondiendo criticamente
el estado de la sociedad a estas caracteristit@ada hombre masificado ya no se
define como hombre, y ello porque su alma permahen®ética frente a las verdades y
las normas supremas, porque la ceguera internag&le aprehender los criterios y
medidas que residirian en el hombre propiamenteodic

¢, Pero deberd afirmarse entonces que la accidemeleha de la razén
permanece detenida en el pesimismo y la resignatidoluta?, ¢acaso los hombres
cerraran definitivamente el espiritu y aceptaréanmnsas que la crisis y la decadencia de

Occidente no tienen, ni podrian tener, soluciénipe?
[ll. La resistencia y la alianza

He aqui un tercer punto de ruptura, y ademas derialiacion: «estan dando
sefales de vida aqui y alla las fuerzas dispuestancer el interregno espiritual, esta
registrandose también cierto robustecimiento pigoede las resistencias opuestas a la
“masificacion”, la proletarizacion, la mecanizaciptodas las demas taras sociolégicas
de nuestra época$.El discurso neoliberal sefiala que a pesar de qoeédan fuerzas
resistentes, fuerzas que emergen desde la degéneyala decadencia. Para Ropke y
su manera de entender las cosas, habria todawehontbres que querrian pertenecerse
a si mismos, a su familia y a su comunidad mas diatee ellos querrian ser hombres
“en la mas sencilla y genuina significacion dedéapra”. En el limite, existiria incluso

una “comunidad invisible” compuesta de miembros gismten y piensan de igual

16 Ropke, W.,Mas alla de la oferta y la demand@irad. Rafael Ortola. Fomento de Cultura, Valencia
1960 (1° Ed. 1957), p. 79.

" Ropke, W. La crisis social de nuestro tiempo, op.,qip. 32-33.
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manera, una corriente de sentimientos que traspada diferencia o distancia
econdmica y social. Esa comunidad se constituy@jiente como el necesario punto
de partida para cualquier politica de reforma: «Hpsontramos en alianza con esta
corriente contemporanea, porque deducimos nuesignastico y nuestra terapéutica
de la naturaleza misma del hombre y porque valosaaichombre medio como se
manifiesta en su rebelibn, mas o menos articulediatra la masificacion y contra la
desvitalizacién ya insoportablé3.

De ahi la posibilidad de desplegar una serie de@es gubernamentales que no
s6lo contrarresten la masificacion, sino que detgrieal mismo tiempo los sentimientos
y las inclinaciones verdaderamente humanas. Costersa Alfred Muller-Armack, «al
presente le fue trasmitida la tarea de moldeainfgetuosos fuerzas de la moderna
economia de empresa del modo que corresponde @luatad y el pensamiento de
nuestra época¥. Asi también, Walter Eucken sefialaba la necesidadnitiar la
creacion de una constituciébn econémica para todebééedad moderna: «han tenido
lugar grandes convulsiones politicas y espiritugles trasformaron o disolvieron los
tradicionales érdenes econdémicos, (...) que condujaraumerosas perturbaciones en
la marcha del proceso econdmico, a aglomeracioagsoder y tensiones sociales, y
aceleraron la “masificacion” de la sociedad. Pde @sotivo, la gran tarea de la era
actual consiste en dar a esta nueva economia iiadigsda un orden duradero, capaz
de funcionar y digno del hombré.

Resulta de suma importancia observar que los tratadoliberales no buscan
corregir o morigerar los aspectos negativos deitalggmo. Por el contrario, lo que se
busca es garantizar el fragil funcionamiento d&tampetencia”, entendiendo por ello
la verdadera esencia del mercado; la competenam da alternativa radical ante el
desvio y la degeneracion capitalista. Aqui terndinde definirse la distancia y la
separacion entre el liberalismo decimonoénico y ebliberalismo. En efecto, el
neoliberalismo entiende que la economia de comgpietamo es un simple fenbmeno

natural y espontaneo, sino mas bien un productbicelt y sumamente fragil, una

18 Répke, W. Civitas humanaop. cit, p. 189.

19 Miiller-Armack, M.,Genealogia de los estilos econémicbead. Vicente Quintero, México, Fondo de
Cultura Econémica, 1967 (1° Ed. 1959), p. 336.

2 Eucken, W.Cuestiones fundamentales de la economia palitied. Miguel Paredes Marcos, Madrid,
Revista de Occidente, 1947 (1° Ed. 1939), p. 324a lBn abordaje y una problematizacion mas precisa
sobre las politicas de “desmasificacion” propueptasel discurso neoliberal, consultese Ménde P.

“El sujeto econdmico del neoliberalismo. Aportediscusiones para una nueva ‘ontologia del presente’
En Hybris. Revista de filosofjaol. 5, N° 1, CENALTES, semestre primavera, 2013.S.N. 0718-8382,

pp. 33-55.
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creacion humana que, como tal, requiere siempreiattas condiciones espirituales,
politicas y sociales: «A diferencia de cuanto adiba la filosofia ddaissez-faire el
mercado libre y la competencia no nacen por gereragspontanea, como fruto del
comportamiento absolutamente pasivo del Estado. $on productos artificiales
extraordinariamente fragiles, muy condicionado® presuponen tanto la existencia de
una elevada ética econdmica como también de uddcgtze vele continuamente por el
mantenimiento de la libertad de mercado y la coenmd, mediante la legislacion, la

administracion, la politica financiera y su tutelaral e espiritual$!

Conclusiones

La actualidad esta repleta de criticas contra elilmeralismo: algunas de ellas
sostienen que solo se trata de la reactivacibneddas econdmicas antiguas y ya
gastadas; otras sefialan que el neoliberalismo @ cEncebirse como una mera teoria
econdmica, sino como algo de mayor alcance, masuhlddo con los procesos de
colonizacion politica y cultural. Lo cierto es quessi todas las criticas posibles procuran
ocupar lugares supuestamente reguardados anferenicia del neoliberalismo, cuan si
se tratase de un hecho colateral, un fenomeno igne desde afuergue pasa por el
afuerg y que en consecuencia no afecta ni puede afegtaa a quienes lo critican.

En este punto, nosotros podriamos plantear, aungd@ mas que plantear, las
siguientes preguntas: ¢acaso el discurso neolibenabs afecta y nos interpela muy de
cerca?, ¢acaso sus criticas —esto es, la critiegiahalismo, la critica a un capitalismo
degenerado, la critica a los deshumanizantes meaks masificacion— no demarcan y
delimitan de algin modo nuestras propias actitfdaste al mundo? Quiza en las
respuestas a estas preguntas encontremos justalmear®n de que el neoliberalismo
haya dejado de concebirse como un acontecimiestuidivo. Quiza las respuestas
mismas adviertan que el neoliberalismo penetra vadanas en nuestras mentes y en
nuestros corazones, y ello hasta el punto de queoyeodamos percibir siquiera las

rupturas y las novedades que trae consigo.
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Prueba y eternidad, Narracion y tiempo

Alejandro Adolfo Minotti

(Universidad de General San Martin)

La ultima y —gracias a Heidegger— mas famosa oleraFdV.J. Schelling
publicada en vida e#vestigaciones sobre la esencia humana y objetos alla
relacionadosde 1809. El fildsofo anuncia en esta obra que epra la “parte ideal” de
su filosofia, dejando su anterior filosofia comarte real”. Su filosofia consideraba la
doble génesis de sujeto y objeto, expuesta cergraéren l&Filosofia de la naturaleza
y la Filosofia del Idealismo Trascendentd&istas dos filosofias son segun su propio
autor una consideracionecesariade la doble génesis de la autoconciencia o Yo:
primero desde lo objetivo o naturaleza para vob/ensa inteligencia; luego desde lo
subjetivo o estructura trascendental, para enaoalifauna naturaleza. Ambas filosofias
forman un solo sistema que intenta dar respuektaunidad de sujeto y objeto desde
sus extremos. En todo caso, en este caso tenemedpr cientifico bien definido y
conocido: el objeto es captable por las categaéhgpensamiento; el objeto deviene
necesariamente desde y hacia la razon que lo eriaéesta forma el resultado prueba
el proceso. No obstante, resta resolver, no yaedesd lado de la ecuacion sino desde
la unidad de originaria de ella: a esto se abodédldsofia de la identidad1801-1807)
que por razones bien conocitlasuté a la parte ideal.

Uno de los motivos por los cuales naufragd-ilasofia de la identidadue la
exposicion. La parte real (que explicamos anteramte)deducedesde ambos lados la
unidad desde sus productos hacia nuevamente sdscpwe. “Deducir” indica aqui no
el formalismo de una sentencia légico-matematica &l sentido que desde Fichte
viene entendiéndose para la dialéctica, a sabebratbr desde si del asunto. El
problema es que la deduccifmueba (beweisen) siempral final lo que desde el

comienzo estaba supuesto. La conexion del todeessaria porque esta desde antes

! Las razones son las criticas y el descontentpragio filosofo sobre el método o exposicién detaa

en cuestion. Puede verse esto expresado en lzadnggeliana en PhG sobre “la noche en que todos lo
gatos son pardos”. En cualquier caso queda paaamestigacion ver conmilosofia y Religiorde 1804

es un antecedente de la parte ideal.
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dispuesta, y en este sentido hay nada nuevo bajo el sdla razén simplemente
establece nuevas relaciones entre ideas conteids deduccidn no contiene ningun
acontecer, todo es siempre igual, eterno.

La parte ideal es en este sentido completamen&edile, porque tiene por
objeto esa autoconciencia en su génesis antesrdgujsto-objeto, es decir sin una
deduccion. Si la filosofia procediera como dedutcge explicaria la estructura central
gue gobierna el sentido del mundo, peroehdiecho mismdTat) o acontecimiento
mundano. Tal acontecimiento es la existencia Upiparticular del mundo; no es una
existencia genérica como quiso el racionalismo Borprueba ontolégica, sino el
contenido imprescindible de la Historia (Geschight€€ada criatura es un
acontecimiento Unico del tiempo presente del mumetl@ual contiene en su interior
todos los tiempos. La Creacion es para Schellingledoconteniendo una primera
creacion eterna y luego una que explica la caitljprdblema es evitar las trampas
metafisicas del racionalismo en el paso de la iemina tiempo. Para Schelling el
concepto clasico de eternidad del racionalismo res abstraccion finita del tiempo
porque el tiempo es entendido ahora como elememdiatior que, excediendo al
mundo, forma un entramado con la eternidad. Elf@@ise interioriza en las criaturas
hasta ponerse como eje del discurrir de ellas,sahieante-luego de ellas mismas.
Eternidad y tiempo no quedan opuestos, sino hertasn@dentro de su misniistoria.
Superando la concepcién kantiana, el tiempa psgori a todo ser, sea en tanto esencia
(ser eterno, pasado absoluto), sea en tanto ecistédimensiones pasada-presente-
futura del acontecimiento). La existencia contianaesencia-pasaday se constituye
en Edades o tiempos eternos (Eones) que conformasus tres afluentes —pasado,
presente y futuro— un mundo.

Parece que existe aqui una simple inversion dednseptos metafisicos y que
esta filosofia es existencialista. Pero para Scigelas cuestiones de la metafisica
siguen siendo centrales, sean de derecho o de Ev@®blema para el filésofo es que
la filosofia no tomé en cuenta su posicion dengbndundo, y usando el 6rgano que la
une como el todo, confundié el elemento. La filesaftento llevar el ser del mundo, lo
sensible, mas alla para poder dar con el contequgola razon prometia fundamentar
sélo a priori; pero ella olvidé que al volver caseecontenido l6gico se mantenia en el
elemento abstracto del pensar, el cual combinaelementos mediante vinculos

necesarios. Dios, el Absoluto o la Sustancia itdirson aqui ektérmino de todo
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movimientade la razon que deambula lejos de los entes, ntaoelo sentido. A esto lo
llama Schellindo negativo

Pero la nocion del Dios verdadero expresa qugoEitivamentgone un mundo
con una necesidaghterior a nuestro pensamiento (y por lo tastgpra-necesaripcon
el fin de elevar el elemento finito mediante el hoe Esto es lo que entiende Schelling
como elhecho imprepensable de la libertdd potencia suprema de Dios es que —no
obstante su poder— podria no haber hecho el myssito, si lo ha hechoNo existen
criaturas porque Dios es el ente supremo o emineldésno se sigueme su Potencia
necesaria sino de la libertad del Absoluto ganade aquélla. La clausula “en el caso
gue exista” —contraargumento ontoldgico clasicara@qui otro sentido: “en el caso en
el que exista” no muestra que Dios existe desdePstencia, sino que existe
positivamentepor decision (Entschluss) y no obstante la necesidad. Estdela la
Schelling a concebir una génesis temporada deoloseptos metafisicos: lo positivo de
Dios es quéia debido existi{pasado esencial que no alcanza la existergu)existe
(presente), y quesera el Unico la segunda existencia contiene a la primera
contrapuesta, pero ellas dos solo seran justifscadposteriori por la tercera (futuro
triunfante). La contradiccion que tenemos del cpteeretérito de Dios frente a la
existenciaactual de Dios no es nuestra, sino que es intrinsecaxlkeriencia historica
de Dios con su Naturalezdodo lo esencial es para Dios su pasado absaut@|
sentido de algo que nunca ha pasado a la existegpeia que contiene todas las
relaciones posibles cerradas sobre si. Por eserlai@ meramente racional parece sélo
poder demostrar (beweisen) lo que estd encerradeserpasado absoluto que es un
movimiento anquilosado. Pero, como indiqgué mabayia verdadera ciencia no debe
abandonar laexperienciade su tiempo constitutivo. La ciencia para Schelldebe
considerar ese saber esencial y eterno en suagnigdino sin olvidar la existencia; por
eso Schelling dice que: “...@lcontecimiento individuahunca es comprensible por si
mismo, sino sélo el proceso que ya ha tenido lygarcompletd?. De este modo la
ciencia positiva debe comprender en su tiempo (@aaedntece la libertad) que lo Unico
que puedeorobar (beweisen) es el contenido esencial peroeficiente (wirken) al
mundo. Lo positivo excede el mero proceso regregiaotofundante de la razon que se
cierra sobre si misma probando su coherencia; #n s&s destaca el resultado del
proceso necesario en conexion d¢orguerido antes de la deduccién. Eso querido, la

2 alles im Dunkel anfangt, da niemand das Ziel siehd nie das einzelne EreigniR fiir sich, sonaiem
die ganze vollstandig abgelaufene Begebenheitamatch ist.”. SW 1,8,208.
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existencia, no se alcanza mediantel&ccion obligada por la esencisino mediante la
decision libre del Supremo

Pero la autofundacién ciega y necesaria de la ram@ermina su actividad con
el advenimiento de la razén volente y autoconseieAtjuél fundarse de la razén es
ante este hecho libre, una autolimitacion que gieggamente sobre su fundamento. La
necesidad de experimentar al absolntopuedefrenarse alli —ejemplo de ello es la
historia de la filosofia- y el proceso negativogexsu autodisolucion. Su movimiento es
im-potentey clausura hacia fuera el proceso de las potert@gas y necesarias
mediante una autenticarisis. Pero “crisis” indica, —segun su raiz etimologica—
discernir. Antes de la Creacion es el discernimiento o lacenae una discontinuidad
gue tiene su paradigma en la figura del mal radidaa filosofia que no asuma el hecho
del mal es para Schelling meramente racional o tivegaporque deja fuera la
experiencia de la libertad. Bajo una consideracit@ramente negativa, contenido y
forma son homogéneos porque la coherencia inteenandbos esta basada en la
necesidad de auto-restringirse de esta racionaheégativa. Pero Schelling entiende
que el mal es una secuela de aquel proceso nexezae sélo mediante una mirada
positiva puede concebirse su verdadero significAdg. de aquella crisis se sigue que
Dios es el ser perfecto, no por la identidad ne@ske ser y esencia implicita en su
concepto, sino porque es primeramerggludable (Gesundheit)es decir, sus
perfecciones —y entre ellas la de existir— consistetriunfar ante el mal radicatnido
de su fundamento

Dios tiene asi dos significaciones: corfin causante de la crisis del ser
ontoldgico; comacomienzo del tiempd.a filosofia ha intentado justificar que Dios es
libre. Para esto, ha buscado que la libertad des Be&a necesaria, es decir, que el
contenido de la razon sea en ultima instancisbkrtiad. Schelling propone ir hasta las
tltimas consecuencias de aquella tesis. La cietanaienza, esta vez, por la libertad
misma para a posterioriy por su contenido libre— concebir a esta libertammo
necesaria. En el primer camino, la ciencia, buscémgositivo se queda en lo negativo;
en el segundo, ella comienza poPels, por lo positivo sin mas.

La filosofia positiva expone la génesis completdadastoria. La lucha contra el
mal del fundamento cobra sentido en el hombre. Peombre”, es confluencia y
concentracion del acontecer eterno-temporal, asarpuesto, como indiqué, en el

periodo medio de la filosofia de Schelling. La &dfia positiva es, primeramente, la
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historia de la decadencia de la conciencia de dasigad Filosofia de la mitologia e
Historia de la plena conciencia de la libertad énEristente +Filosofia de la
revelacion-. La Mitologia es la cura del resultado de esto saliginario que vimos
expresado entre el mal metafisico y el mal mateoalde surge el tiempo. La Mitologia
entrama la conciencia desgarrada del Origen, esgldt en un retroceso donde las
Potencias forman la naturaleza y la concienciahdehbre mediante la religion. En
consonancia con Hegel, para Schelling la relig@taaealizacion de la autoconciencia
como autoconciencia. La Encarnacion (Menschwerdunggrca el fin de la
representacion en Hegel, el fin del politeismo ehe8ing. Pero este realizarse del
Absoluto en un Hombre, es a su vez la verdadensuata de la religion y de toda
conceptualizacidn de las potencias divinas formelde la conciencia humana.

El presente es para Schelling el tema de la Filasté la Revelacion, filosofia
que dados los supuestos que acabamos de ver ma dgogofia revelada o que sirva
para la Revelacion de una religion sino una fil@salel hombre que ya consumoé su
pasado y lo puso como tal, para tener un verdgutesente. Tal presente viene signado
por la figura humana donde reside la particularidedontener todo el devenir divino y
la lucha del bien y el mal. No se puede hacer n&@gia de las potencias naturales sin
aplicar las categorias formadoras de la concigmuit®s). Frente al intento de objetivar
la accion del hombre, Schelling dice que no se ppedbar (beweis) la historia sino
so6lo “...en la propia narracion solo puede ser vivifflayes ella no es como los sistemas

metafisicos, ellaho puede ser comunicada de una vez con un congeptoal”®
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Ontologia politica de la historicidad

Ernesto Roman
(UNMdP)

Introduccion

En el presente trabajo realizaremos un escuettsesndé algunos usos politicos
del saber historico y la tradicion. Partiremos i#tas apreciaciones de Pierre Clastres
y Giogio Agamben para mostrar la vinculacion esanque existe entre la historia
como forma de pensar el ser temporal del hombre Bs&do en tanto sujeto de la
misma; esto dard pie a la pregunta ¢Qué formasodeebir la historicidad pueden
sustraerse a esta relacién de inherencia entrerinist Estado? Para responder a esta
pregunta retomaremos los planteos de Michel Foueulsu curso de 1975-1976
Defender la sociedacen el que analiza el surgimiento de lo que llaaatra-historia,
es decir, formas de apropiarse del saber histgreg al contrario de la tradicion clasica
donde este no es mas que un ceremonial del podlesisten en una reivindicacion
antagonica de sujetos historicos que han sido aespbs, derrotados, etc., y que buscan
por medio de la historia mantener viva la memodaales acontecimientos. Aparecen
asi, en sentido amplio, dos grandes “grillas deligibilidad”: por una parte la historia
entendida como la genealogia glorificadora de Istintbs regimenes estatales, por el
otro, la historia entendida como aquello que estdnsido por un antagonismo
irreconciliable, escenario de la lucha y el cotdlicPero este modelo de la contra-
historia que el autor tematiza a partir de lo daend “discurso de la guerra de razas” no
parece poder salir verdaderamente de la relaciGniggencia Estado-historia: prueba
de ello es que el mismo pudiera ser facilmentawati por el estado para articular el
racismo que Foucault analizara en términos biagpotit Esto nos conducira
nuevamente a la pregunta con la cual comenzamagleda cual intentaremos
comprender lo que consideramos son dos intentderoporaneos de hacer un uso “no-
estatalizable” del saber histérico: estos serasalzer, la apuesta mitopoiética del

colectivo de escritores italiano Wu-Ming y lo quedpamos llamar “teoria de los ciclos
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de luchas” que encontramos en el telxtipoduccion a la guerra civicontenido en la

revista de filosofia politiciiggun

Desarrollo

|. El nudo historia-Estado

Pierre Clastres, uno de los antropélogos mas restatdl pasado siglo, no sélo por
su intenso estudio de campo (entre grupos comGl@gakies, los Tupi Guarani o los
Yanomami) sino también por su capacidad de reffesidsofica a partir del mismo,
destaco a lo largo de toda su obra el nudo quéeesiigre poder coercitivo (que para él
constituia el fundamento del Estado y la divisi@cia en clases) y la innovacion
social. Este ultimo sintagma era para €l sinoniedidtoria. En efecto, los pueblos que,
en una actitud irénica y burlesca hacia el etnosenbd de la antropologia clasica,
llamaba “salvajes” eran ante todo ajenos a la jgdmperativa (el dar y recibir
ordenes) en la misma medida y por lo mismo que rBn ea las innovaciones
(tecnoldgicas y culturales). En un articulo puldiwaen 1969 en la revist@ritique

retoma y discute las tesis de Lapierre en estosnés:

.. el poder politico como coercién o como violen@a,la marca de las sociedades historicas,
vale decir, sociedades que llevan en si la cauda umovacion, del cambio, de la historicidad.
Y podria ordenarse asi las diversas sociedades segfuevo eje: las sociedades con poder
politico no coercitivo son las sociedades sin hiztsiendo sociedades histéricas las sociedades

con poder politico coercitivb.

En otro texto escrito para formar parte Batcionario de las mitologias y las
religiones titulado Mitos y ritos de los indios de America del sprcompilado en
Investigaciones en antropologia politisastiene que la practica del canibalismo entre
las poblaciones de la selva amazonica debe serreadiga como un intento por borrar
la historia reciente para lograr la conexion ingxm@ble con el pasado atemporal del
orden mitico; esta conexion garantiza el caradowivisible de la comunidad: queda con
esto plateada la hipoétesis (por demas respaldatimievestigacion empirica) de que la
confutacidn de la historia coincide con la voluntdigdestas sociedades de ser ajenas a la

division de clases. Todas estas investigacionemzdcan su expresion mas acabada en

! Clastres, Pierrd.a sociedad contra el estadoa Plata: Terramar. 2008. p. 22.
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las dos ultimas oraciones que rematan su articé® famoso (que dara nombre a la
compilacién mas difundida de sus investigacioneskociedad contra el EstadtlLa
historia de los pueblos que tienen una historiasesdice, la historia de la lucha de
clases. La historia de los pueblos sin historiadeemos por lo menos con igual grado
de verdad, la historia de su lucha contra el Estado

Desde otro punto de viStépodriamos decir radicalmente distinto) el fildsof
Giorgio Agamben ha sostenido la existencia de es$aa relacion biunivoca entre
Estado e historia a partir de una desarrollo retowarevelador del pensamiento del
Ereignis heideggeriano y las tesis kojevianas-hegelianbeesel fin de la historia. En
efecto podemos leer en su libdvtedios sin fin“...pensar la extincién del estado sin el
cumplimiento delelos histérico es tan imposible como pensar un cumplina de la
historia en el que permaneciese la forma vacia deberania estatdl.”

Esta correlacién sin embargo solo nos dice queieaaidad, sea en tanto hecho
empirico de la innovacién social, sea en tantoirmlstn ontolégica que vela en lo que
destina la destinacion misma, los dos términos de ¢ue tratamos estén
indisolublemente vinculados; sin embargo nada mues sbbre si el saber historico esta
cabalmente destinado a fortalecer y ensalzar aldBsicomo pareceria ser la posicion
gue Clastres detecta en los amazonicos que anudzer scontra el Estado” con la mas
radical negacién de lo historico: la canibalizacitensus ancestros directos) o si, por el
contrario puede ser utilizado, dada su existeneiamtemano, como herramienta de

lucha contra su poder.
II. La contra-historia

En su curso en el College de France de 1975-19/6can en su edicion en
castellano comdDefender la sociedadMichel Foucault comienza por realizar un
ejemplar analisis del surgimiento de lo que él Haghdiscurso de la guerra de razas en
tanto forma de poner en practica el saber histGitel marco de un proyecto mas

amplio (que segun pensamos queda inacabado) de p@maeba la hipdtesis segun la

2 Ibid. pp. 185-186.
® Los dos casos que hemos tomado son evidentemamfectamente arbitrarios dentro de una
bibliografia muy extensa a la que podriamos recugti criterio —minimo— utilizado en la seleccioa h
sido el hecho de que nos parecen casos lo suBoemite ajenos entre si como para que logre verse la
evidencia de la tesis.
4 Agamben, GiorgioMedios sin fin Espafia, Pre-Textos, 2010. p. 94.
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cual las relaciones de poder, mas que basarse @nis®os como la represion (segun
una hipétesis que vincula al pensamiento de Regickeden ser reducidas en ultima
instancia a la guerra, la lucha, el conflicto. Hagaar hacer inteligible este concepto —
guerra de razas- comienza por indagar la formaitda de practicar la historia: esta se
muestra, desde los anales romanos, como un disguesmuestra la inmutabilidad y la

continuidad del poder, es una especie de liturgigpdder. En efecto escribe:

Me parece también que la funcion tradicional déisdoria, desde los primeros redactores de
anales romanos hasta avanzada la Edad Media, wezahasta el siglo XVII e, incluso, mas
tardiamente, consistié en expresar el derechoatigmpe intensificar su brillo. Doble papel: por
un lado, al contar la historia, la historia defleges, los poderosos, los soberanos y sus victorias
(o, eventualmente, de sus provisorias derrotagyats de vincular juridicamente a los hombres
al poder mediante la continuidad de la ley, quea®e de relieve dentro de ese poder y en su
funcionamiento; vincular, por lo tanto, juridicarte@ los hombres a la continuidad del poder y
por la continuidad del poder. Por el otro, se ttatabién de fascinarlos con la intensidad, apenas

tolerable, de la gloria, de sus ejemplos y susfieza

La historia practicada a esta guisa es reconodddavia —y con particular
fuerza— en el periodo de los estados absolutistagrancia por ejemplo, se practicaba
una historia donde se buscaba legitimar la monargbaciendo de los francos
(conquistadores germanos de las Galias) desceadiéet los troyanos y por lo tanto
“hermanos” o “parientes” de los Romanos, lo qu&iagoara justificar sus pretensiones
de superioridad sobre otros reinos.

Contra este tipo de historia Foucault rastrea gjisuento de una articulacién
histérica precisa en el que la sociedad no se maugatcomo una totalidad orgénica
sino como el sustrato de un enfrentamiento corestémisociedad esta partida al medio

por una contienda entre grupos irreconciliables:

Y tras los olvidos, las ilusiones y las mentiras tpatan de hacernos creer, justamente, que hay
un orden ternario, una piramide de subordinacianas organismo, tras esas mentiras que
intentan que creamos que el cuerpo social estamgmi@ sea por unas necesidades de naturaleza
sea por unas exigencias funcionales, hay que retracda guerra que prosigue, con sus azares y
peripecias. Hay que reencontrar la guerra: ¢pd? Bués bien, porque esta guerra antigua es una

guerra [...] permanente. Tenemos que ser, en efesteruditos de las batallas, porque la guerra

*Foucault, MichelDefender la sociedaduenos Aires: Fondo de cultura econémica. 20068p
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no ha terminado, los combates cruciales aun estfmeparacién y tenemos que imponernos en

la misma batalla decisiVa.

Esta concepcion es lo que Foucault descubre ennubaks de practicar la
historia sumamente distintos entre si: desde &briaslor noble Boulainvilliers (quien
se lamenta e intenta dar cuenta de porqué la roplxdié su poder) hasta losvellers
(quienes reivindicaran el viejo derecho sajén @omdr imposicion normanda de una
legislacion escrita en un idioma ajena al puels).esto lo que serd nominado como
“guerra de razas” y que, segun el autor, constiglygimer exponente de una contra-
historia, es decir, una historia que antagonizacmo el modelo clasico, es pensada
como un arma crucial en la lucha contra un Estgulesor que ha vencido y humillado
al grupo (la raza) que estos historiadores reigantli

Pero este discurso contra historico pudo ser reliosoy articulado como
racismo de Estado; el derrotero por el cual esbotace es justamente la genealogia del
racismo que el autor realiza en el texto; uno detameros analisis de lo que llamara la
biopolitica. Esta situacion descripta por Foucawl$ lleva a plantearnos la pregunta
¢, Qué estrategias en el uso del saber historicoepuednducir a una practica
antagonista del mismo que no pueda ser recondadidliturgia del poder” en la cual

se transforma cuando se convierte en discurso tael &%

lll. La teoria de los ciclos e lucha enTigqun y la practica histérica-literaria de

Luther Blisset y Wu-Ming

En la estela abierta por esta interrogacion podréamncontrar y rastrear
numerosas tentativas, sin embargo nos limitaremeganer brevemente dos de ellas,
que consideramos intentos disimiles de sorteaifieuid planteada en el apartado
anterior. Lo que caracteriza en primer lugar edtastentativas es en principio su lugar
de enunciacién: ambos son intentos de superargal Idel autor mediante formas
colectivas de enunciacion, en el caso de Wu-Mingeehino significa directamente
“andénimo”.

Este colectivo de escritores italianos y su anteaedinmediato Luther Blissett se
enmarcan de alguna u otra manera en la tradiciola eeo-épica italiana. Un claro

ejemplo de la practica historica-literaria que poee juego es la novefa en la cual

® Ibid. p. 56.
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entroncan una prodigiosa investigacion historidaeséo que ha sido conocido como las
guerras campesinas larebelion del hombre comien la Alemania del siglo XV con
una presentacion literaria de estilo agil y ameBb.protagonista, del cual nunca
conocemos el nombre verdadero y que adopta vaeiwddésimos durante la novela,
participa de distintos sucesos revolucionarios peempre desde lugares mas bien
periféricos, siendo la viva representacion no de figura histérica, sino mas bien de
una potencia revolucionaria colectiva. La intencgue persigue el colectivo con la
novela (que por otra parte se enfrenta al dereehaudor y ha sido publicada con
copyleft) es, en la estela del pensamiento de @so8prel, la construccion de una
verdaderamitologia revolucionaria mediante la presentacion literaria de sucesos
histéricos poco conocidos al gran publico. ComdeseenEsta revolucion no tiene

rostro:

Lo que nos interesa son historias de conflictgglae en los telares del epos y la mitopoiesis,
historias que adopten los mecanismos y estileméasdearrativas de “género”, del biopic, de la
investigacién militante o de la microhistoria. Ntagque extraigan materia viva de las zonas de
penumbra de la historia, historias verdaderas dastaomo ficcion y/o viceversa, recuperacion

de acontecimientos olvidados, en medio o juntsaimles se desarrollen nuestras tramas.

Mas adelante plantean de manera narrativa:

Una tarde, en casa de unos amigos, Breckenridgecean un famoso antropélogo, que le habla
de la importancia de los mitos: los mitos hacentqde sea posible, transforman el pasado y el
futuro en presente, ofrecen “un barrunto de etadfidcomo decia Michelet de la revolucion

francesa. Durante la cena, Breckenridge es presdotkntas alucinaciones, ve un desierto,
cuatro figuras encapuchadas... El antropélogo citeranz Boas, estudioso de las culturas
nativas americanas: “Pareceria que los mundosdgitas han sido construidos para volver a

ser hechos pedazos, y que con estos fragmentssasecenstruyendo nuevos mundds”.

Lo mitoldgico, refugio de los débiles y los deslieos constituye segun Wu
Ming el elemento en el que puede forjarse una sulgjad revolucionaria que renuncie
a los grandes personajes y los hechos definitiaos adentrarse en la sutil filigrana de

la praxis anénima y colectiva.

" Wu Ming. Esta revolucién no tiene rostro: escritesbre literatura, catastrofes, mitopoiesis.
Guadalajara: Acuarela. 2002. p. 11.
8 Ibid. p. 14.
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En las antipodas de esta operacion mitopoiéticene®ntramos la estrategia
presente en el texto perteneciente al segundo eniutke la revistdigqun llamado
Introduccion a la guerra civilEsta encuentra, segin pensamos, sus antecedeniéss
distintas periodizaciones que pensadores y gruposistas (entre los cuales podriamos
nombrar a Jaques Camate, Antonio Negri o la reVis&orie Comunisjehan realizado
de la relacién existente entre modos de productafitalista y formas de lucha que se
los correlativas. El texto, aforistico, escrito @sucesion de tesis con extensas glosas

afirma en un momento:

El Estado moderno ha fracasado de tres maneras: Estado absolutista primero, como Estado
liberal luego, y muy pronto como Estado-providen&ihpasaje de una a la otra se comprende
Unicamente en unién con tres formas sucesivasirggaondientes punto por punto, de la guerra
civil: la guerra de religiones, la lucha de clasdsPartido Imaginario. Hay que sefialar que el
fracaso en cuestion no reside en absoluto en @ltads, sino que es el proceso mismo, en toda

su duracion.

La idea de guerra civil, punto neuralgico del texd® elaborada conjuntamente
con la nocién de forma de vida. El concepto de &ode-vida, se ilustrara mejor si
tenemos en cuenta el uso que de él hace Agamb&nldmmoMedios sin fin Forma-de-
vida es una vida indistinguible de su forma. Estdisccernibilidad entre la vida y la
forma anula la posibilidad de aislar umada vida una vida sin mas que podria realizar
lo que Tigqun llama “ese viejo fantasma de los metafisicos ghgesiona aun al
imaginario occidental: la comunidad humana”. La gaidad total es por principio
imposible, coincide con la disolucién de toda coidad real. Esta no es algo que pueda
delimitar una demarcacion entre un adentro y uaraflsino un elemento circulante que
define la asuncion de las formas-de-vida como uoastelacion de relaciones
singulares. La ética se define entonces como e detlas distancias en el que la
indiferencia hostil de la imposibilidad del encuerge contrapone a la comunidad como
la experiencia de un pacto entre cuerpos afecfaolos misma forma-de-vida. En base
a esto, sostienen que no puede existir un puntimah@uuna perspectiva central sobre el
juego de las formas-de-vida, lo cual las aband@ol@aguerra, pero a la guerra no tanto

como el enfrentamiento a muerte, sino mas bien cariztica que rompe la

° Tiggun, Introduccién a la guerra civjlEspafa, Melusina, 2008. p. 53.
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indiferencia o el desconocimiento de los cuerpagnasdoles un lugar de amigo o
enemigo. Esta guerra civil se da siempre que ebldmo de las situaciones implique
todo un conjunto de contraposiciones, antagonisipolgrizaciones y distancias que
abren a un cierto juego étiamuna elaboracion estratégica de la situaci&s. por esto
queTigqunve en el estado al proyecto de volver real algoppmcipio imposible: un

punto de vista neutral sobre el juego de las forteagda; sostienen que:

El Estado moderno habria servido al movimiento ggnde una pasificacibn que no se

mantiene, desde el fin de la Edad Media, mas qusypacentuacion continua. No es solamente
que a lo largo de esta evolucion obstaculice dedocada vez mas drastica, el libre juego de
formas de vida, es que trabaja asiduamente enralEmas para romperlas, destrozarlas, para

extraerles nuda vida, extraccion que es el movimierismo de la «civilizacion¥,

Desde esta perspectiva los momentos de la per@dizanteriormente citados
muestra las distintas etapas de esta empresa flgamdn de las formas de vida, asi
como la correlativa forma en que la guerra civiltamto elaboracion de las formas de

vida se opone a dicha empresa.

Conclusién

A manera de conclusién solo podemos decir que, atlasde ver en las
estrategias analizadas cierto intento de sorteadifecultades presentes en toda contra-
historia (ser reabsorbido por la historia estatal es imposible determinar de manera
certera si esta intencion se cumple o no, pueseaddiempo podra corroborarlo; pero
mas importante aun, tampoco podemos cerciorarnagueepuedan ser herramientas
efectivas en la lucha que se proponen. Sin embargspecialmente en el caso de
Introduccidn a la guerra civjlla radicalidad de los planteos y su confrontacibierta
nos permite presuponer que su asimilacion a umaafastatal del uso de los saberes
historicos parece ser, cuando menos, muy complic@dada por resolver el problema
de si pueden existir formas antagonistas que telegaapacidad de ser absolutamente
resilientes a aquello a lo que se oponen, o poordrario, como pareceria desprenderse
de los analisis foucaultianos poder y resistenorané&n una especie de “evolucion

aparelada” en la que ambos se presuponen. Otrdeprabasociado podria ser el

19 bid. p. 39.
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contrario ¢pueden elementos del poder ser reapiagpen la lucha contra el mismo, o
esta estrategia condena cabalmente a la reapadeidelaciones del tipo que se busca
combatir hacia el interior mismo de quienes comisate
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El fracaso de la revolucidon moderna.

Observaciones &obre la revoluciérde Hannah Arendt

Carlos Segovia
(Universidad del Salvador, lifil, EI Fuelle)

Ciertos malentendidos sencillamente ocurren, yeaspde ellos, uno puede
elegir en principio al menos tres opciones: degaréh y como estan, intentar explicar el
origen de tales malentendidos o intentar deshacdflo general, el intento de explicar
un malentendido consiste en remontarnos a causyss corigenes, relaciones y
consecuencias resultan sumamente dificiles de stablecidos con algun grado de
certeza. Esto es asi segun creo, dado que paradifesentes explicaciones,
fundamentaciones, historias, que se elaboran ackrcalgo, un malentendido para
nuestro caso, uno puede suponer, inventar, propafignar, negar, muchas y variadas
cosas. Podemos (puedo) crearnos toda una suenpeelistorias para, por ejemplo,
intentar justificar una cierta interpretacién gey ejemplo,Sobre la revoluciéhde
Hannah Arendt. Pero también podemos (puedo) inveifexrentes y opuestas historias,
incluso prehistorias, para este caso y tambiérg parchos otros casos. Seguramente
muchas de esas posibles historias, de esos fordwsesas atmosferas, seran
consideradas infundadas para unos, fundadas pas &in malentendido puede dar
lugar, tal y como ocurre en muchos casos, a unavadora o una brillante
interpretacion. La cuestion es que aun para tags®sc el malentendido continda
constituyendo un malentendido sin que la brillanterpretacion pierda por ello algo de
su brillo.

El presente trabajo tiene por objetivo poner dievelciertos malentendidos que
frecuentemente han tenido lugar respecto del rmapadb escrito de Arendt no teniendo
por objetivo realizar critica alguna a las divergamriadas interpretaciones que se han
llevado a cabo a partir deobre la revolucionEs practicamente un lugar comun en
muchas de las interpretaciones acerca de HannafmdiAse su comprension de las

revoluciones modernas, el afirmar respecto de ssgmeiento al menos dos cosas: la

' HANNAH ARENDT (1992),Sobre la revoluciéntrad. de Pedro Bravo, Alianza, Buenos Aires (SR).
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primera consiste en suponer que para Arendt ldueiém moderna “abriria” el camino
para alcanzar la libertad politica; la segundaorygerto mas extendida, consiste en
afirmar que para Arendt dentro de las primeraslvewanes modernas hubo una buena
revolucion, que fue la Revolucibn Americana, y unala revolucién, que fue la
Revolucion Francesa. Ambas afirmaciones constituyemalentendido.

El conjunto de ambas afirmaciones parece sostgnerel pensamiento de
Arendt sobre las revoluciones modernas apunta aeljaeve en las revoluciones en
tanto nuevo origen, una posibilidad cierta parawg#ar el espacio publico necesario
para el desarrollo y ejercicio del poder, de lasriades publicas y las civiles, en suma,
la ansiada libertad.

En tanto un ejercicio de pensamiento vamos a ampsr partir del texto de
Arendt Sobre la revolucionque las afirmaciones anteriormente mencionadas
constituyen malentendidos que deben ser revis&@kitalaremos brevemente algunos
de los aspectos que no deben omitirse al momentwalaar el pensamiento de Arendt

sobre las revoluciones modernas:

1- El problema del origen, la violencia y la revolucid moderna

El prélogo deSobre la revoluciéres fundamental para la comprension del texto.
Alli Arendt sefiala que duerras y revoluciones han caracterizado hasta ahlar
fisonomia del siglo XX(SR: 11) y que tanto la guerra como la revolaciéonstituyen
aun los dos temas politicos principales de nuestmpd. Ahora bien, ambas, tanto
guerra como revolucion comparten dos caractersstiar un lado la violencia, por otro
comparten el hecho quda“unica causa que ha sido abandonada ha sido I ma
antigua de todas, la Unica que en realidad ha deieado, desde un comienzo de
nuestra historia, la propia existencia de la paidj la causa de la libertad contra la
tirania” (Ib.). No deben quedarnos dudas acerca de comadluavArendt las
revoluciones modernas y cOmo y en qué aspectosedilaa ciertas coincidencias entre
guerra y revolucion:Si constituyd motivo de asombro ver como hastaoglip nombre
de la libertad pudo desaparecer del vocabulariootegionario, no ha sido menos
sorprendente comprobar cdmo en los afios recientetas introducido la idea de
libertad en el seno del mas serio de todos los w@sbaoliticos del momento: la

discusion acerca de la guerra y del empleo justd de la violencid (SR: 12) La
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introduccion que Arendt escribe p&abre la revoluciorse encuadra dentro del tipo de
introducciones en las que un autor anuncia haagigel@stara dirigido su interés en el
desarrollo posterior. Esta aclaracién apunta andisir este tipo de introducciones de
aquellas en las que el autor realiza una brevesséntle su trabajo y de aquellas en las
que la introduccion constituye una autoevaluaccerea de lo alcanzado en el escrito.
Lo cierto es que en la introducciérBabre la revoluciorirendt pone de manifiesto al
menos dos cosas: la primera, que el interés dalsajo esta dirigido a las revoluciones
modernas porquedds revoluciones constituyen los Unicos acontecitogpoliticos que
nos ponen en contacto con el problema del ofig&R: 21). Y el problema del origen
consiste en la intima relacion entre revolucioriofencia. Para Arendt la violencia por
definicion es antipolitica por lo que podemos dgaie el problema consiste por un lado
en como podria algo antipolitico generar algo alipor excelencia. La segunda cosa
que Arendt pone de manifiesto en su introducciéguessu interés no es un interés de
tipo historico sino uno absolutamente referidoiehpo presente: a ella, una mujer en
tiempos de oscuridad, le urge, luego de comprelmefenémenos revolucionarios
modernos, verificar los resultados politicos dedgirocesos. A lo largo del recorrido
historico que Arendt propone a los efectos de cenger el fenOmeno de las
revoluciones modernas ella toma nota de ciertagasajue ponen en cuestién que el
objetivo de estas revoluciones coincida con aqueie Arendt busca verificar. Una de
estas cosas consiste en que los europeos no tgrearsentido estricto, a la Revolucion
Americana como fuente inspiradora sino a América ‘ijego a ser el simbolo de una
sociedad sin pobreza mucho antes de que la EdadeiMad en su desarrollo
tecnologico sin par, realmente hubiese descubiedanedios para abolir esa abyecta
miseria del estado de indigencia al que siempréagia considerado como eterho
(SR: 23) y esto claramente quiere decir gaenpoco fue la Revolucion americana ni su
preocupacion por establecer un nuevo cuerpo politima nueva forma de gobierno,
sino América, el “nuevo continente”, el americanm “hombre nuevo”, la*igualdad
envidiable” que, segun la expresion de Jefferson, “gozan aelapobres y ricos” lo
que revoluciono el espiritu de los hombres, pronen Europa y después en todo el
mundo, y ello con tal intensidad que, desde lapastafinales de la Revolucion
Francesa hasta las revoluciones contemporaneasstitopd para los revolucionarios
una tarea mas importante alterar la textura soci@mo habia sucedido en América

con anterioridad a la Revolucion, que cambiar l&restura politica” (SR: 25)
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Hasta aqui podemos decir que en las revolucionelemas europeas, segun la
interpretacion de Arendt, no se siguié al modelmigcionario americano y de haber
tomado o imitado estas revoluciones algo americango modelo éste consistid en las
condiciones sociopoliticas anteriores a la revlolu@n Ameérica. Lo dicho nos dejaria
con la revolucion americana como una posibilidadtresia a la recién mencionada.
Pero ocurre que segun el testimonio de uno deddseB Fundadores, John Adamig “
revolucion fue realizada antes de que comenzasguérra’, no a causa de un
espiritu especificamente revolucionario o rebefieo debido a que los habitantes de
las colonias “se hallaban integrados, por dispo8itiegal, en corporaciones o cuerpos
politicos” y poseian “ el derecho a reunirseen sus consejos a fin de deliberar sobre
los negocios publicos”; “en estas asambleas mumildp o de distrito se forjaron, por

primera vez, los sentimientos del puebl(8R: 118)

2- La Revolucion Francesa y la Revolucién Americana

La lectura y comprension del texto de Arendt noedstislayar el hecho de que
segun Arendt, la Revolucion Francesa fracasa ipafwénte al comenzar pero tampoco
el hecho que la Revolucion Americana fracasa soalgun tiempo después: no es la
busqueda de la distincion ni de la libertad aquetido que se funda el suefio americano
a partir de mediados del siglo XIX, es la busquedda liberacién de la necesidad.
“Ameérica dejo de ser el pais de la libertad paravestirse casi exclusivamente en la
tierra prometida para los pobré¢SR: 223). El sentido de la palabra fracaso dsdre
aclarado: estas revoluciones fracasan en térmieosind instauracion duradera de
aquello que Arendt entiende por libertad en senpidsitivo, esto es tanto como decir
libertad politica o publica, felicidad publica olfica que en principio debe abarcar el
todo sociopolitico signado por etstar entre hombréginter homines esyarendtiano.
Seflalamos que la Revolucién Francesa fracasa sentidlo casi en el mismo momento
que la revolucion inicia. La busqueda de la ingteidn de la libertad como principio
primero y ultimo de la revolucidon deviene en intede resolver la cuestion social. El
pasaje de libertad a necesidad constituye un gievdrsible que elimina la idea de
libertad tanto de la Revolucién Francesa como dadaoluciones posteriores que, en
diversos sentidos, tomaron a ésta como modBlimguna revolucién ha resuelto nunca

la < cuestion social >, ni ha liberado al hombre ldes exigencias de la necesid48R:
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112) La historia de las revoluciones demuesima fugar a dudas que todos los intentos
realizados para resolver la cuestion social con iggboliticos conduce al terror y que
es el terror el que envia las revoluciones al cadal” (SR: 112). En efecto, para
Arendt la Revolucion Francesa si bien nos ponectdirente en contacto con el
problema del origen nunca deja de estar esta regolestrechamente relacionada con
la violencia que como ya mencionamos, es antipalitpor definicion para el
pensamiento de Arendt. ;COmo evalla entonces avVallRion Americana y los
alcances de sus logros? Desde el punto de vista destalacion y pervivencia del
espiritu publico, esto es, la libertad y felicidadblica o politica, la conclusion de
Arendt es coincidente respecto de ambas revolugiofes evidente que lo que se
perdid, como consecuencia de esa incapacidad paparssamiento y el recuerdo, fue
el espiritu publico. Si dejamos de lado motivosspeales y propdsitos practicos, e
identificamos este espiritu con los principios gae,ambos lados del Atlantico,
inspiraron originalmente a los hombres de las reeanes, debemos admitir que la
tradicion de la Revolucion Francesa - que es lacaniradicion revolucionaria de
alguna importancia - no les ha preservado mejoe da que lo han hecho las
tendencias liberales, democraticas y, en lo funddaie antirrevolucionarias del
pensamiento politico americario (SR: 228) Ciertamente, no constituye un
malentendido el hecho de afirmar que Arendt ve roejores 0jos varios aspectos del
sistema americano en tanto sistema politico [@des aspectos, a excepcion del hecho
de haber sido conservados por la Revolucion o sochupesar de ella, son en términos
de su origen pre-revolucionarios y no productoadesVolucién. 'Ya nos hemos referido
antes a estos principios y, de acuerdo al lengyajético del siglo XVIII, los hemos
llamado libertad publica, felicidad publica, espiripublico. Lo que quedo de ellos en
América, una vez que habia sido olvidado el espirégvolucionario, fueron las
libertades civiles, el bienestar individual dabyor nimero y la opinién publica como
la fuerza mas importante que gobierna la sociedathatratica e igualitarid (SR:
229) Arendt también verifica la falta de admisi@h plueblo en la esfera publica para el
caso americanoid distincion secular entre gobernante y goberngde la Revolucion
se habia propuesto abolir mediante el establecitoigl® una republica se afirma de
nuevo; una vez mas el pueblo no es admitido aftaapublica, una vez mas la funcion
gubernamental se ha convertido en el privilegiow®s pocos, Unicos que pueden

<ejercer [sus] virtuosas disposiciones> ( como dedbn llamaba todavia al talento
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politico del hombre). El resultado es que el puat#be sucumbir al letargo, precursor
de la muerte para la libertad publica” (SR: 246) El ‘error fatal’ que desvia a la
revolucién del rumbo originario fijado por el espirevolucionario queda plasmado en
la Constitucion. La enorme autoridad de la Constitucion y de las eeigmcias
derivadas de la fundacion de un nuevo cuerpo politeterminé que el fracaso en
incorporar los municipios y las asambleas muniogsalcomo manantiales primigenios
de donde manaba toda la actividad politica del paignificase su condena a muerte.
Puede parecer paraddgjico, pero lo cierto es quesgiritu revolucionario comenzo a
marchitarse en América bajo el impacto de la Residhy siendo la propia
Constitucion, la mayor hazafa del pueblo americdague terminé por despojarlos de
su bien mas preciadb(SR: 247) En cuanto a algunos de los resultadtsaambas
revoluciones tenemos por un lado que los resudtaidola Revolucién Francesao*
fueron “la vida, la libertad y la propiedad” en cuao tales, sino su concepcién como
derechos inalienables del hombre. Pero inclusaxdrederse estos derechos a todos los
hombres, como consecuencia de la revolucion, ktltol no signific6 mas que libertad
de la coercion injustificada y, en cuanto tal, derntificaba en lo fundamental con la
libertad de movimiento.{SR 33). La libertad negativa, no significa parpesamiento
de Hannah Arendt Ila verdadera libertad. No cangtitentonces un malentendido
respecto del pensamiento de Arendt la afirmaci@ncacdel “fracaso” de la Revolucion
Francesa. Por otro lado, la afirmacién que insigua la Revolucibn Americana es
considerada por Arendt como una buena revoluciastitaye un malentendido. Segun
la propia evaluacion de nuestra autotas ‘resultados de la revolucibn Americana, a
diferencia de las intenciones iniciales, siempre Balo ambiguos, sin que nunca haya
sido resuelto el problema de si el fin del gobieeisda prosperidad o la libertatl(SR:
137) Existen una cantidad de posturas respectoreled® y una gran variedad de ellas
hace un fuerte hincapié en poner de relieve algoppariamos llamar el americanismo
de Arendt. Sin discutir tales posturas, pienso gse americanismo de Arendt es
también fuertemente critico y las distintas ralers que hallamos, por ejemplo, en
Crisis de la Republica sobran para fundar lo dicho. E8obre la revolucién
encontramos duras criticas por parte de Arendjidas aquello en lo que han devenido
los gobiernos representativos que incluyen emimegrtée el gobierno americandl”

gobierno representativo se ha convertido en la ficacen gobierno oligarquico,

2 HANNAH ARENDT (1999),Crisis de la Republigarad. de Guillermo Solana, Taurus, Madrid.
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aungue no en el sentido clasico de gobierno debtx®s en su propio interés; lo que
ahora llamamos democracia es una forma de gobidomle los pocos gobiernan en
interés de la mayoria, o, al menos, asi se supghgobierno es democratico porque
sus objetivos principales son el bienestar popylda felicidad privada; pero puede
llamarsele oligarquico en el sentido de que lacidid publica y la libertad publica se
han convertido de nuevo en el privilegio de unasopolLos defensores de este sistema,
gue en realidad es el sistema del Estado del bianeso tienen mas remedio,
supuestas sus convicciones democraticas y liberagjes negar la existencia de la
felicidad publica y de la libertad publica; debeamsistir que la politica es una carga y
que su objetivo final no es en si mismo politi¢BR: 279) Pero Arendt también es
critica de varios aspectos de las consecuenciatvafe de la Revolucion Americana:
“el suefio americano, como lo entendieron los si¥lio§y XX bajo el impacto de la
inmigracion masiva, no fue el suefio de la Revotuéitnericana — la fundacion de la
libertad— ni el de la Revolucion Francesa, la liaeion del hombre; se trato
desgraciadamente del suefio de una 'tierra prometidade abundasen la leche y la
mid.”(SR: 140)

Para finalizar debo mencionar el comienzo del o&pitll de “Sobre la
revoluciérf ya que lo que alli escribe Arendt no debiera meja dudas acerca de la
comprension que ella alcanza respecto de las aomiseias de los fendmenos
revolucionarios modernosTambién sabemos, aunque ello nos pese, que ladibba
sido mejor preservada en aquellos paises donde andndo revoluciones, por
afrentosas que sean las circunstancias en queeseeegl poder, y también que hay mas
libertades politicas en los paises donde la revéludue derrotada que en aquellos
otros en los que sali6 victorioSgdSR: 115). Ciertamente podemos pensar que diren
aungue le pese, inicié este recorrido por las tmiohes modernas para verificar algo
que finalmente no encontrd. También podemos, @n &plicacion psicoldgica, pensar
exactamente lo contrario. Podemos interpretar mebgraiento de Arendt a partir de sus
posturas politicas, ciertas o presuntas. Podenmmeslbaambién desde sus oscuridades
y contradicciones, aparentes o verdaderas. Pem d@esto puede cambiar el hecho
gue a partir de este libr@obre la revolucidnlas afirmaciones que guiaron el interés
del presente trabajo constituyen ambas, malos@idies, los cuales hemos intentado

deshacer.
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La “novedad” dentro del campo de las ciencias cogtnvas:

alcances y limitaciones

Maria Inés Silenzi
(CONICET - Universidad Nacional del Sur)

1-Introduccién

En tanto que, alguna vez, el enfrentamiententrd de las ciencias
cognitivas fue entre conexionismo y cognitivismoy Hla pugna de moda” es entre el
enfoque clasico (dentro del cual se incluyen alngagsmo y al conexionismo) y el
enfoque postcognitivista de la cognicién.

Este dltimo y “nuevo” enfoque en las ciencias cbgas coincide en el rechazo,
total o parcial, del enfoque clasico y en la netaabide prestar atencion a aspectos que
el enfoque clasico no ha atendido suficientemdrds.caracteristicas que capturan las
tendencias centrales de los enfoque postcognitsist que consideramos utiles dados
nuestros propositos son: i) la interaccion y eadiismo como postulados centrales para
comprender el sistema cognitivo; ii) la interaccéhnamica enmarcada en un cuerpo vy,
entre otras; iii) la comprensién simultdnea dedias corporales, neurales, emocionales
y ambientales que interactiian en tiempo presente

Ahora bien, la posibilidad de suponer al enfoquetqmmnitivista de las ciencias
cognitivas como un “nuevo paradigma”, aunque pé&gan@s autores resulte tentador,
se corresponderia con un uso inapropiado de las e Kuhn. Eha estructura de las
Revoluciones Cientificagl969), Kuhn aplica el concepto de “paradigma” pata
analisis de algunas ciencias muy desarrolladasp darastronomia o la fisica, y no para
el andlisis de otras disciplinas como las cienci@gnitivas o la filosofia y, es en esa

obra también, donde sostuvo fundamentalmente quentk el periodo de ciencia

! A través de la interaccion entre mente, cuerpoupdo se destaca, el hecho de que la percepcion se
dirige hacia el control de la conducta en el mureld en tiempo real. Se considera al cuerpo como el
lugar donde se realiza la experiencia, sin distimgirevia entre sujeto-objeto o entre yo-mundoebta
manera, cobra singular importancia la experiencla gognicion, y por lo tanto, se concibe como un
fendbmeno emergente de la relacion entre el cuegl@gtorno.
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normal, hay un Unico paradigma vigente. En una midiaciplina no pueden convivir
varios paradigmas simultaneamente, aunque exiodes de crisis pueden rivalizar
distintos candidatos a ser futuros paradigmas, clonpueden ser hoy el enfoque
postcognitivistas y el enfoque clasico dernd las ciencias cognitivas.

Ahora bien, esta “competencia’entre distintos dddetos, entre distintos
enfoques, es actualmente una estrategia de variosea (Gomila y Calvo, 2008) para
destacar las ventajas y desventajas al asumir entosl enfoques de las ciencias
cognitivas por sobre otro. La cuestion clave destradrabajo atiende justamente a las
actitudes que dentro de una comunidad cientifiadesgiertan frente al surgimiento de
lo que erréneamente llaman “un nuevo paradigmatrirgiéndonos particularmente a
lo que sucede dentro del campo de las cienciasito@m Comencemos describiendo

esta “batalla (cognitiva) tedrica” para luego exaanisus alcances y limitaciones.

2- La “batalla tedrica” dentro de las Ciencias Cogitivas hoy

Tony Chemero (2009), en su prefacio, hace refemem@lgunas actitudes que se
despiertan frente a la “pugna de moda” entre ebqrd clasico (dentro del cual se
incluyen al cognitivismo y al conexionismo) y elf@ique postcognitivista de la
cognicion. De entre ellas, describe la actitud eeryJ Fodor, representante del
cognitivismo, quien en la primer parte de su obine Language of Thougfit975) se
dedico a derribar los enfoques conductistas dedaicion con el fin de hacerse espacio
para su propio enfoque, continuando aun con esmanactitud en uno de sus ultimos
libros The Mind Doesn't Work That W#8000). Esta necesidad de “hacerse espacio”,
mostrando que todos los demas enfoques son defestoacondenados al fracaso frente
a algunos problemas, es para Chemero “a peculibrspphical malady and one that
desperately needs curing” (Chemero, 2009: X). TémBosé Domingo (2003) destaca
estos modos dentro del campo de las ciencias ogghity se pregunta cuan
perjudiciales y perniciosas pueden ser este tipactitides académicamente cerradas e
intransigentes frente a los misterios de la mgn&6{). Donald Norman a propoésito de

estas composturas, caricaturiza de esta manera@anfoques:

Let me begin with two caricatures, one of situatednition and one of the alternative, symbolic
cognition. The simplification is at many levelsrdtiof all, these two approaches are not all there

are. Second, neither is homogeneous: There arala wériety of methods that fall into each
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category, some of which are widely different frammd even contradictory to, other approaches
lumped under the same general name. Finally, thentethods are not really distinct. They may
not differ that much in their underlying assumpsioiNonetheless, at times, the proponents of
each method tend to act as if there were two preesclusive philosophies of approach, one

correct, the other wrong (1993, p.3)

Entre quienes adoptan estas actitudes también msderancionar a Gomila y
Calvo quienes consideran que el conexionismo yghitivismo ya no son los Unicos
posibles candidatos frente a la solucion de algupasblemas de las Ciencias
Cognitivas. Con respecto a algunos problemas deotmicion que han quedado
pendientes, alguna vez estos dos candidatos libtara gran batalla pero actualmente
la “batalla de moda” es la que se estda dando egitreognitivismo y el post-
cognitivismo. A grandes rasgos, una competencdicah entre estos enfoques
postularia de un lado del ring una vision de lanc@gn abstracta y del otro lado, una
vision de la cognicion mas dinamica, incrustadaoyporalizada. Volviendo a las
actitudes que en esta competencia algunos auta@stam, una manera de salir
triunfante en esta pelea es haciéndose espacioiyati, como sea, al contrincante.

En efecto, varios investigadores postcognitigistiefienden la importancia
practica que tiene el uso de nuestros cuerposotédxto y del tiempo real para nuestra
vida mental, alegando que ésta “no ha sido sieegmsiderada suficientemente” por el
enfoque cognitivista. Algunas nociones como cu@quexto-tiempo han sido
considerados, desde el enfoque cognitivista deClaacias Cognitivas como “meros
detalles de implementacién de nuestros procesasitoas”. EI modelo clasico de la
cognicion propone comprender a la mente como padogsde informacion abstracto
que opera con simbolos abstractos (Gardner, 1§i87¢onceder, suponen algunos
postcognitivistas, “demasiada importancia” a lasestones que la cognicion tendria
con el mundo. Paul Thagard (2008, p. 216), acefdufalta de incorporacion y
situacionalidad (anclaje real) de la concepcion matacional de la mente (en
contraposicion a una concepcion incrustada-corpdazsituacional de la mente),
detallando algunos de los elementos “olvidados”:

1- El cerebro: la concepcion computacional de la merd tiene en
cuenta como el cerebro realiza las operacionesedebro.
2- Las emociones: la concepcién computacional de latengpasa por

alto la funcion de las emociones en el pensamiento.
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3- La conciencia : la concepcion computacional dedaten no se ocupa
de la importancia de la conciencia en el pensamient

4- El cuerpo: la concepcion computacional de la maoteonsidera la
relacion cuerpo-pensamiento- accion.

5- El mundo: la concepcién computacional de la merdetieane en
cuenta el papel fundamental que desempenia el ergaral pensamiento.

6- Los sistemas dinamicos: la mente no es un sistemauwtacional sino
gue es un sistema dinamico. Si bien esto no esaddgor Thagard, creemos
que aqui podria aclararse que es la falta deaetésw que se le ha dado al
tiempo real, o la sincronizacion, lo que se le @b modelo computacional.

7- La sociedad: el pensamiento humano es social araleza y la

concepcion computacional de la mente no tiene entalese factor.

Descripta de manera general, la batalla teéricaagtiealmente se esté liberando
dentro del campo de las ciencias cognitivas, airmaation atenderemos a sus limites y

alcances, proponiendo, frente a esta “pugna ceghitina postura hibrida.

3- Posicionamientos rupturistas vs hibridos

Siguiendo a Thagard hay cuatro maneras de reaccimrate a los cambios
actuales que el nuevo enfoque (postcognitivistampieve dentro del campo de las
ciencias cognitivas: inegandolas criticas que se le hacen al enfoque clasito, i
extendiendel enfoque clésico para que éste se ocupe deagunblemas pendientes
mediante la incorporacion de nuevas nociones canjurtales y representacionales;
iii) complementandel enfoque clasico con elementos que nada tieeevgu con lo
computacional y lo representacional o, por ultimpabandonand@! enfoque.

Tal vez la postura mas adecuada frente a losezpadet los distintos enfoques de
las ciencias cognitivas es aquella que pretendeardogerta unidad entre ellos, sin
desechar a ninguno. Tal vez la dimension computatibe la mente requiere adecuarse
a las nuevas visiones “dinamicas” de la cogniciae tps enfoques postcognitivistas
proponen, sin que ello impligue posicionamientogtutistas ni confrontaciones
estériles. No es nuestra intencién ponderar ungeefeobre otro, ni mucho menos

despreciar alguno de ellos, sino sugerir asumirpasiion hibrida frente a la polémica
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de moda de las ciencias cognitivas, polémica dilegaefinalmente, las continuidades y
rupturas propias de la ciencia. Veamos en detlbmstura “ecuménica” de Andy Clark
la cual, a nuestro entender, resulta ser la maseointe a la hora de posicionarse
frente al debate “tradicion (enfoque clasico) veatad (enfoque) postcognitivista.”

En su libroBeing There: Putting Brain, Body and World TogetAgain(1997),
Andy Clark propone que la interaccidon cuerpo-mentemdo es constitutiva de la
mente. Para explicar la cognicidn, segun su visiérgebe explotar de varias maneras la
accion real yéase su relacion conmlundo real eltiempo realyeduciendo con ello la
carga computacional que el enfoque cognitivo lasignado. Si bien este autor es uno
de los exponentes mas destacados de los enfogeEogutivistas, es de destacar la
postura ecuménica que asume frente a los aportdesddistintos enfoques de las
Ciencias Cognitivas. No es su intencion desechar completo a ninguno de los
distintos enfoques de las Ciencias Cognitivas,,soow el contrario, pretende lograr
cierta unidad entre ellos. De manera general, aee las dos dimensiones
fundamentales del enfoque clasico-computacionaladmente, el cognitivismo y el
conexionismo, requieren adecuarse a las nuevamesi‘dinamicas” de la cognicion
que los enfoques postcognitivistas proponen.

Veamos resumidamente su propuesta. Clark destactascinociones claves
como descentralizacion, emergencia, sistemas dinamycognducta adaptativegntre
otros, los cuales, segun él conforman un nuevcaewitdo alrededor de la clasica
concepcion de representacion mental que permitieisender con mayor detalle el
modoreal en que los seres humanos actuamos en un mundoardenyj con ello, una
nueva concepcion de representacion. En efecto,eedstamado de conceptos intenta
recuperar la cuestion relativa al cuerpo y al em@tajue, segun Clark, forman junto con
la menteun solosistema. Es por ello que Clark caracteriza esévan concepcion de
representacion mental como multidimensional yrithgida. Lo que Clark postula es
que, sin anular la nocidn de representacién queepta el enfoque computacional, se
debe reconocer la importancia del mundo (contegio)a cognicion humana, y para
ello, postula una nueva caracterizacion de la sgotacion mental. El postular un tipo
de representacion interna que oriente a la aceailbset multidimensional y distribuida)
permite la integracion simultanea de informaciértiempo real (Clark, 2008). Segun
Clark, al representar el entorno como un complgopdsibilidades, creamos ciertos

estados internos que describen aspectos parcialeswhdo (situaciones) y que, al
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mismo tiempo, prescriben intervenciones y acciqusibles (el poder actuar). Es decir,
para Clark, las representaciones internas que angl@ente para orientar las acciones,
se pueden entender mejor como estructuras de taegpecifica de esta accién

particular y del contexto en particular (dentro dieimpo adecuado), en vez de
recapitulaciones pasivas de la realidad externa.

No nos extenderemos en describir con mayor ddtapieopuesta de Clark. Sélo
gueremos destacar como, a través de sus plantéog, €vita los posicionamientos
rupturistas y las confrontaciones estériles pasaeatar una imagen de la cognicion que
haga justicia a los aportes de las Ciencias Cegugiticlasicas y a los deseos de

renovacion gue los enfoques postcognitivistas prepo

4- Comentarios finales

En el primer apartado del presente trabajo descobialgunas de las actitudes
gue dentro de la comunidad cientifica de las cancognitivas se despiertan frente a la
batalla tedrica entre cognitivismo-postcognitivismalego, destacamos la postura
ecuménica que postula Clark frente a la batalleeagtos enfoques, sugiriendo que ésta
es la mas conveniente. En efecto, al igual quekClao nos parece conveniente
desechar ninguno de los aportes que ambos enfadpidas Ciencias Cognitivas
ponderando unos sobre otros. Contrariamente, cieemiotajoso ampliar el marco
explicativo de las Ciencias Cognitivas e incl@n él factores externos al propio
sistema cognitivo, como lo son el cuerpo, el caotgxel tiempo. Esta ultima posicion,
frente a la avances de la investigacion en lasdizisnCognitivas, es la que tal vez

ayude a solucionar, en conjunto, algunos viejoblpmas de las Ciencias Cognitivas.
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Hannah Arendt y el concepto de natalidad como categia politica

Maria E. Wagon

(Universidad Nacional del Sur)

Rastreo y caracterizacion del concepto deatalidaden la obra arendtiana

Lo primero que resulta importante remarcar es queritica temprana de la obra de
Arendt no profundiza en el andlisis del conceptmakalidad sino que lo relega a un papel
secundario en la teoria politica de la autora.eBibargo, a partir de la década del '90, dicho
concepto comienza a ser objeto de analisis destosglies criticos, dandosele un valor que no
le habia sido adjudicado hasta ese momento. Seeopaiia observar que la nocion de
natalidad aparece en casi todas las obras de Arendt, y quelsno es secundario o
complementario sino que cumple una funcion cergrallos argumentos en los cuales es
utilizada.

Realizando un rastreo de la aparicion del concdetmatalidaden la obra de Arendt,
se puede afirmar que el primer acercamiento a diolncepto como categoria politica clave
en su pensamiento fue en su articulo “Comprensigalifica”, publicado erPartisan Review
en 1953. En él, Arendt cita a Agustin en relacién a laacién del hombre como unicio en
si mismo y dotado, ademas, con la capacidad daiinina cadena nueva de acontecimientos
en el mundo.

Ahora bien, es recién eha condicion humana1958) donde la autora utiliza
explicitamente el términonatalidad y lo desarrolla en profundidad, vinculandolo
estrechamente con la nocion d@ecion Como expone Bagedelli (2011), es a partir de esta
obra que Arendt introduce el concepto en reedisiaie escritos anteriores, a salears
origenes del totalitarisnfoy El concepto de amor en san Agusim relacién a lo expuesto,

Tsao (2010) remarca que existe una diferenciafggtiva entre la interpretacion arendtiana

! Titulo original: “Understanding and PoliticfPartisan ReviewxXX, IV (julio - agosto) 1953, pp. 377-392. La
version que aqui se utiliza es la traduccion aetlasio de dicho articulo publicado por Jerome K{@Aa94), en
Hannah ArendtEssays in Understandin§930-1954Harcourt Brace & Ca., Nueva York.

2 En la primera edicién de dicha obra, del afio 1861se hace alusién a la nociénrdgalidad ni se lo cita a
Agustin respecto a la creacion del hombre comaoinkn la segunda edicién del afio 1958, en cambiendt
agrega la cita agustiniandr(tium] ut esset homo creatus egthace una referencia a la misma en el capitulo
agregadoldeologia y terror de una nueva forma de gobiefAcendt, 1998).
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de la obra de Agustin que se puede rastredmsrorigenes del totalitarismgublicado en
1951 pero finalizado dos afios antes, en 1949)qguéase observa dra condicidbn humana
(1958). Tal transformacion anuncia una reorientaciél pensamiento de la autora por medio
de la cual el concepto amtalidadcobra la relevancia politica que Arendt le concageartir
de la ultima etapa de su produccion teédrica. Abgga, dicha diferencia interpretativa ha sido
dificil de percibir debido a las reedicionesldes origenes del totalitarismen las cuales se
agrego un capitulo basado en un ensayo de Arerudicpdo en 1953 en el cual la autora
introduce el concepto detalidad

En lo que respecta a la concepcién arendtiana datédidad cabe remarcar que el
hombre, por el hecho de nacer, no solo tiene léitidad de comenzar una serie nueva de
acontecimientos sino que €l mismo es un comienz@ske sentido, laatalidades concebida
no sélo como un proceso natural sino como un aconiEeNto que en su acaecer establece
una ruptura con dicho proceso. Por lo dicho, Bad@002) entiende que faatalidad se
convierte en la categoria politica clave del pensato arendtiano, entendiéndosela no solo

como “reproduccion de la vida” sino como la “intgrcion del proceso vital”.

[L]os hombres, aunque han de morir, no hanidopara eso, sino para comenzar algo nuevo. (...) con

la creacion del hombre, el principio de la libersguirecio en la tierfgArendt, 1995: 107).

El recién nacido es umtro que por primera y Unica vez adviene al mundo
introduciendo asi una nota de heterogeneidad plutalidad de seres humanos de la que es
parte. Como la misma Arendt afirma (1961), por mede la natalidad el mundo es
constantemente invadido por extrafios, por receEgatlos, cuyas actividades no pueden ser
previstas por quienes ya estaban viviendo en &@raihien, no obstante las transformaciones
que dicha categoria sufriera a lo largo del redoriiedrico arendtiano, es en la obra de
Agustin donde se encuentran los gérmenes de laargia que Arendt le adjudica a la
condicion natal del ser humano. A continuacion stentard analizar dicha herencia
conceptual de la mano de diversos estudios crijoestomaron como objeto de analisis la

tematica en cuestion, principalmente el articul@si@o (2010) “Arendt’s Augustine”.

La influencia de Agustin en la concepcién arendtizande lanatalidad

% Extracto de una conferencia probablemente proadacén 1957. El original, titulado «Labor, worktiat. A
lecture» se halla depositado en «The Papers ofdtieArendt» de la Library of Congress. En esta itigasion

se trabajo con la edicion al espafiolRiz la historia a la acciontexto en el que se incluye dicha conferencia,
traduccion de Fina Birulés.
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Los gérmenes de la concepcidén arendtiana del ctnagpnatalidad se pueden
encontrar en su estudio de la obra de Agustineb#encia que Arendt cita de ciudad de
Dios: [Initium] ergo ut esset, creatus est hoem muchas de sus obras daria la pauta de la
estrecha vinculacién que existe entre el pensamagistiniano y el de la autora.

EnLa vida del espirity(1984) Arendt, en el capitulo que le dedica atgarita una
oracion dela ciudad de Diosque hace referencia a la creacion del hombre yade
temporalidad: “[S]iendo El eterno y sin principima hecho surgir el tiempo de un momento
inicial; y al hombre, que nunca antes lo habia belthhizo en el tiempo, no en virtud de una
decisidon nueva e improvisada, sino inmutable ynefefArendt, 1984: 370, extraido de
Agustin,La ciudad de DiosLibro XII, Cap. XIV). Segun Agustin, Dios hizo #émpo para
gue haya un principio y el hombre, que antes nstiexifue creado en el tiempo. La creacion
del mundo y del tiempo coincide. Las criaturas daehechas antes que el hombre pues era
necesario la existencia de seres vivos que demtesb de la existencia del tiempo por
medio de la sucesion de sus movimientos que detarmin antes, un durante y un después.
Agustin se pregunta entonces por qué Dios credrable y especificamente por qué lo hizo
en el tiempo. Para poder dar una respuesta, Areedtiona que el santo debe refutar la
concepcion ciclica del tiempo propia de la tradidifosofica ya que no puede haber novedad
en las repeticiones ciclicas. Es decir, para qusteXalgo nuevo es menester que exista
también un comienzo y dicho comienzo no existiécauantes del hombre. Agustin distingue
la creacion del mundo y del hombre utilizando ahiéo principium para hacer referencia a
la primera creacion divina y el vocabiaitium para referirse a la segunda. Las criaturas
fueron creadas como especies, en cambio el homigrecieado en singular para luego
propagarse. “El hombre es puesto en un mundo ddigagnmovimiento como un nuevo
comienzo porque sabe que tiene un principio y gadra un final (...)” (Arendt, 1984: 372),
dicho principio es el principio de su final. Eneion de Arendt, el acontecimiento que
define al hombre en su condicion politica es elim@nto por medio del cual adviene al
mundo un ser-otro, nuevo, cuyo accionar imprewesibestruye el automatismo ciclico del
tiempo.

Por otra parte cabe resaltar, siguiendo el analisi$sao (2010), que si bien Arendt
extrae la cita mencionada de la obra del santsemido que le otorga se aleja del original,
pues le otorga un matiz que se ajusta a sus ptopo8igustin utiliza la cita que toma Arendt

al final del capitulo XX del libro XlI, en el cualace referencia a la impiedad de la creencia
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en el retorno ciclico de las almas. Arendt traddeessta manera la afirmacion agustiniana:
“para que hubiera un comienzo, fue creado el honaes del cual no habia nadie” (2009:
201). Analizando dicha frase en el contexto deblea @gustiniana, no cabe duda de que el
santo, al mencionar ese primer comienzo, se redieaeto unico e individual de Dios al crear
a Adan, acto que se distingue de la subsecuenezagedn de la raza humana por medio de la
procreacion. Tsao considera que dificilmente Aredéra consciente de esto, es decir, que el
inicio que adviene al mundo con la creacién divina den/sgérefiere, en Agustin, a ese Unico
primer acto creador de Dios y no a la cadena denmax@tos que surgen posteriormente del
acto de procreacion.

Ahora bien, ¢qué es lo que la autora encuentra @edlaracién agustiniana que la
obliga a citarla cada vez que reflexiona sobreoetepto denatalidady la novedad que dicha
nocion trae aparejada? Tsao (2010) sugiere quespuesta a tales interrogantes puede
encontrarse en la relacion existente entre dicimoequo y la practica dglerdonen la teoria
arendtiana. Eha condicion humanaArendt afirma que laatalidady el perdonson las caras
opuestas de una misma moneda. Solo por la capagisatiene el ser humano de solicitar y
brindar elperddnla natalidad cobra sentido, pues solo de esta manera el hossbrapaz de
iniciar un nuevo comienzo, de revertir la cadenaféetos que tuvo su actuar (Tsao, 2010).
“Sin ser perdonados, liberados de las consecuetdeibsque hemos hecho, nuestra capacidad
para actuar quedaria (...) confinada a un solo aetoqde nunca podriamos recobrarnos;
seriamos para siempre las victimas de sus consgasie(Arendt, 2009: 257).

Tsao (2010) reconoce que puede resultar exagedaplicable so6lo a ciertas
circunstancias, el hecho de afirmar que un nuevniemzo puede acaecer Unicamente por
intermedio deperddn Sin embargo, considera que la relacion entreatalidady el perdon
puede apreciarse en su justa medida cuando seal@aaen el marco de la descripcion
arendtiana de la acciéon humana. Si la accién densis la insercion del individuo en los
asuntos humanos como respuesta al accionar de ptas el reclamo de atencion de esos
otros, entonces la accién es una transgresion ¢ienebo y el espacio de esos otros. El
individuo que actua tiene la posibilidad de pguairdonsi su intervencion fue mal recibida y
solicitar que se le brinde una nueva oportunidadadtii donde Tsao ve la vuelta de Arendt a
Agustin, pues en este punto le otorga al projima facultad determinante, la capacidad de
perdonar y también la de ser perdonado. Si biperelonno es un tema sobre el que la autora

reflexione en su tesis doctoral, dado que en ellab®ca a analizar el amor al prgjimo en la
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existencia humana, la caracterizacion que reabzdicha capacidad humanalemcondicion
humanaremite a los temas de estudio de su juventud.

Otra clave a tener en cuenta segun Tsao respessteadema es una referencia que
realiza Arendt inmediatamente después de la seerida que aborda la cuestion gelrdon
y su relacion con laatalidad La alusion a Agustin se encuentra en un pasajguenla
pensadora relaciona teatalidadcon lamortalidad

El lapso de vida del hombre en su carrera hagiaulerte llevaria inevitablemente a todo lo humate a
ruina y destruccion si no fuera por la facultadrderrumpirlo y comenzar algo nuevo, facultad qae e
inherente a la accién a manera de recordatoriops@&mresente de que los hombres, aunque han de

morir, no han nacido para eso sino para comenzan(, 2009: 265).

En el pasaje recientemente citado Arendt retomagai sin explicitarlo, la mencién
agustiniana: “Desde que uno comienza a estar ercestpo, que ha de morir, nunca deja de
caminar a la muert&'y agrega que, al margen de esta carrera haciadaten la facultad de
comenzar algo nuevo, lzatalidad es lo que define al ser humano y lo que lo sdb/au
ruina y destruccion. El individuo, al ser capazaieion, tiene la posibilidad de hacer lo
inesperado, hasta lo improbable. La experiencidiciea capacidad humana es la que da fe y
esperanza a los asuntos humanos. “El milagrosglyv@ almundo (...) de su ruina normal y
‘natural’ es (...) el hecho de la natalidad, en e ga enraiza ontolégicamente la facultad de
la accion” (Arendt, 2009: 266).

Por dultimo, cabe mencionar brevemente que la opwosientre natalidad y
mortalidadrecientemente mencionada remite casi necesariaradatebra de Heidegger, otra
posible linea interpretativa a lo hora de analighrconcepto arendtiano deatalidad y
proponer conexiones e influencias tedricas. Patk@rse que la cita que para Tsao (2010)
vincula a Arendt con el pensamiento agustinianpdesde la perspectiva de otros analisis
criticos, una conexion directa con la filosofiaHigdegger. “[P]Jodemos postular la filosofia
de la natalidad como un intento de revertir el piséa muerte en la filosofia heideggeriana”
(Bagedelli, 2011: 39). Arendt (2009) se refierse humano como un ser natal y no como un
ser mortal, la preponderancia del nacimiento pbresta muerte radica, para la pensadora, en
la capacidad que tiene el ser humano de dar comiemzuna cadena nueva de

acontecimientos, es mas, para Arendt el individuarecomienzo en si mismo.

* Agustin,La ciudad de DiosLibro XIlI, Cap. X:La vida de los mortales merece méas el nombre detengae
el de vida
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Conclusién

No obstante la actualidad del pensamiento aremti@sulta innegable el sello que el
pensador medieval Agustin de Hipona dejé en laopntogia y en la teoria politica de
Arendt. En elnicio que segun Agustin advino al mundo con la creagd@mombre la autora
ancla la capacidad humana de iniciar una cadenaande acontecimientos espontaneos e
imprevisibles, fundantes y necesarios en todo agboditico. Tal apreciacion arendtiana
tergiversa o fuerza la propuesta del santo alamaslun acontecimiento que se dio una sola
vez, con la creacién divina de Adan, a una realfible en el accionar de cada ser humano.

Una explicacion tentativa de dicha reinterpreta@éendtiana es la que ofrece Tsao
(2010) para quien la clave del remitir constante Adendt a Agustin, no obstante las
diferencias mencionadas, radica en la vinculacgtreeha que la autora establece entre el
concepto daatalidady el deperdon Solo por medio dgberdéncobra realidad y sentido el
poder de comenzar algo nuevo, cobra fuerza la cdmdnatal del hombre. Dichperdon
s6lo puede ser solicitado por y brindado al projilee esta relevancia del projimo lo que, en
el fondo, mantiene la cercania entre el pensamaetadtiano y las reflexiones de Agustin.

Por otra parte, la relevancia que tiene la muerta eida del ser humano, relevancia
marcada por Agustin y retomada por Arendt en r@meacon el concepto deatalidad puede
ser, segun otras lineas criticas que difieren oégela perspectiva de Tsao, un lazo de unién

entre el pensamiento arendtiano y la filosofia daleggger.
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Para una transformacion intercultural de la filosofia latinoamericana.
De la inculturacion a la interculturalidad:

el debate filoséfico entre J.C. Scannone y R. FortiBetancourt

Juan Matias Zielinski

1. Caracterizacion del modelo incultural en la filsofia de Juan Carlos Scannone

En el siguiente apartado intentaremos, de modommarie indicativo, presentar
las notas esenciales de la filosofia y teologialincadas de J.C. Scannone. Con ello,
nos proponemos presentar los nodos argumentaldarhentales de su planteamiento,

especialmente, en lo que concierne al eje incultrrgue guia su obra.

1.1. Una filosofia inculturada en América Latina

J.C. Scannone desarroll6, como una categoria fiuewkzal para la reflexion
latinoamericana, la “irrupcién del pobte2n el pensar filoséfico. La “irrupcién” hace
mencion a algo que entra de modo radical y abrugtgen algo que viene
novedosamente a “romper” con lo hasta ahora dasl@askEque el Rostro del pobre se
revela como interpelacion ética para el pensasdiico, en ella la vulnerabilidad y las
condiciones de muerte a las que se somete la vatadébil producen un asombro
radical. Este viraje de la filosofia desde la eigrania -pasion- de los pobres anuncia un
'nuevo comienzo' como un nuevo ‘punto de partidaldcional. Scannone reconoce que
la importancia de la irrupcion del pobre en el qeeh filoséfico reside en el
posicionamiento que toma su figura como lugar hedutico de comprension:

El inicio del filosofar a partir de la experiendiaite del pobre (...) constituye un
nuevo lugar hermenéutico para el pensamiento.l&siamos al “desde donde” que da
la perspectiva fundamental, al mismo tiempo unadegshistorica, de la pregunta (y las
preguntas) filoséfica/s. Tal lugar no es indifeegnporque el pensar, a pesar de su

! SCANNONE, J.C., “La irrupcion del pobre y la pretu filoséfica en América Latina”, en
SCANNONE y PERINE (Comp.)Jrrupcién del pobre y quehacer filoséfico. Hacia aumueva
racionalidad Buenos Aires, 1993, p. 123.
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universalidad, esta situado tanto éticamente cdstoritamente. Eticamente lo esta por
la apertura (libre, pero racional) a dicha intesp&n (o0 por la cerrazon libre a ella).
Historicamente estd situado por la “encarnaciorcicstistorica de la interpelacion
ética en los pobres. La opcion ética por la vidajignidad y la libertad del hombre, es,
por razones historicas, preferencial por los pohress amenazados por la muerte, la
degradacion de su dignidad humana y la opréesion.

Como lugar hermenéutico y comprension situacidaaxterioridad convocante
del pobre exige no s6lo una con-version intelécgiao también personal (existencial)
y colectiva (socio-historica, politico-estructuraliitural). Este nuevimgosparte de los
otros, de los pobres situados histéricamente. lifardp de la dignidad del pobre, su
“rostro”, interpela la libertad del filbsofo. Antdla, es necesaria una respuesta practica
de la libertad que acepta el cuestionamiento orilie su presencia y trata de llevarla
éticamente a las experiencias vitales que protagorfComo deciamos, este lugar
hermenéutico exige una opcion auténtica, que gegraimente humana y luche por lo
integralmente humano. En este movimiento, la oppi@ferencial por los pobres no es
primera, sino segunda, en tanto que responde rgiaaria emergencia de sentido que
conlleva el rostro del pobre en la interpelaciGonaéfiue suscita. Tanto la interpelacion
metafisica del Otro (rostro del pobre) como la wespa ética que con-voca estan
mediadas por la compresion histérica (social, calfuypolitica) de la pobreza real y
actual de los latinoamericanos. Este “nuevo pensacesita de un discernimiento
critico de la racionalidad humana (especulativaractica) que promueva palabras y
opciones, pero también, y por sobre todo, mediasidnistéricas que efectivicen ese
movimiento transformador.

Desde este nuevo pensar, Scannone intenta gasenmas alla de la dialéctica
hegeliana introduciendo el concepto de analécticdeyanalogia. Recuperando el
concepto de analogia, y aplicandolo a la filosgftaologia de la liberacién, Scannone
logra comprender la analogicidad en forma de atieédVauricio Beuchot afirma que
este pasaje se dio porque: “la dialéctica hegebanencerraba a si misma, haciendo del
sistema un todo, fuera del cual no podia haber rfag@ndo en realidad negaba y
destruia lo que no estuviera dentro de*éI partir de la superacion de la dialéctica,

Scannone encuentra (tomando el ejemplo de LeYidasposibilidad de romper la

2 Ibid., pp. 135-136
3 BEUCHOT, M., “El pensamiento anal6gico en Juari@saScannone”, eBtromata 63 (2007), p. 179.
* LEVINAS, E., Totalidad e infinito. Ensayo sobre la exteriorid@hlamanca, 1977.
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cerrazdn inmanente del sistema dialéctico y abdrlalgo mas, a algo exterior que
irrumpe de modo trascendente no dialectizable. &odo analéctico abre tanto a la
trascendencia vertical como horizontal, permitieadaparecer de la alteridad del otro y
de las culturas. La reflexidon filosofica analéctica dialectiza las particularidades
queriendo llegar a sintesis unificadoras y supeesd(ue eliminan las diferencias) ni
busca sumergirlas en la mera abstraccion, sino iqieata pensarlas dentro una
compresion universal (siempre situada) y analodeda humanidad. De este modo,
presenta un pensar filosofico abierto a la irrupai@ la trascendencia, exterioridad y
alteridad —constitutivamente humanas— y culturatmesituadas. Esta compresion
analéctica, le permite desarrollar al autor: “uevaufilosofar inculturado e histérica y

socialmente contextuado, sin perder por ello vigeanaldgica universal”

1.1.1. La sabiduria popular

Scannone, de este modo, inaugura en el movimidatda filosofia de la
liberacion una corriente propiamente hermenéutibestérico-cultural que, acentuando
en la positividad simbdlico-sapiencial latinoamana, centraliza su opcion y
comprensién en la sabiduria de los pueblos —eraltédsria populaf-. Ya en la
introduccién a su obrd&Nuevo punto de partida de la filosofia latinoamang

Scannone nos dice:

Este libro plantea un filosofar a partir de la dabia popular latinoamericana. Ello parece
encerrar una multiple oposicion (...) a saber, eiatfdosofia como ciencia y sabiduria popular;
entre la universalidad propia del filosofar y lacpléaridad histérico-cultural latinoamericana;
entre la nocion filoséfica de 'punto de partidel wrraigo histérico en una cultura; entre el sujet

aparentemente obvio del filosofar y el de la satiédgue es un 'nosotros': el pueblo.

Antes de continuar, haremos una mencion partiquar creemos conveniente.
Cuando nuestro autor habla de pueblo, categoriauelear como problematica para la
filosofia latinoamericana, se refiere, especificat®ea un “sujeto comunitario de una

historia comun, de un estilo comun de vida, esrddei una cultura, y de esperanzas y

® SCANNONE, J.C., “La filosofia de la liberaciénsturia, caracteristicas, vigencia actual”, Tewlogia
y Vida 50, N°1-2 (2009), p. 72.
® SCANNONE, J.C.Nuevo punto de partida de la filosofia latinoamaria Editorial Guadalupe,
Buenos Aires, 1990, p. 17.
’ Ibid., p. 9.
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proyectos histéricos comunes (...) sobre todo, lIedldos 'sectores populares' (pobres,
trabajadores y no privilegiados) quienes guardajomies valores basicos de nuestra
cultura propia y la memoria de nuestra historia woconstituyendo el nucleo de
nuestro pueblo en su conjuritoAhora bien, como se ha dicho, Scannone plantea su
‘programa’ o 'nuevo punto de partida’ desde laiGens la 'multiple oposicion'
(universalidad filoséfica y particularidad culturdilosofia como ciencia y sabiduria
popular, etc.) sin pretender, como entiende Rosblimlcanzar una sintesis estatica o
dialéctica. Mas bien, intenta mantener una “tenslovdamica” siempre abierta a la
circularidad viva. Para lograrlo, Scannone acudelaanocion de 'mediacion’
comprendida desde el método analéctico —es decopmo intermediacion dialéctica—.
En este sentido, la 'sabiduria popular' sirve ctimediacion entre cultura, religiosidad,
simbolos, narrativa populares, por un lado, y pefit@séfico, por el otro*’. La
“sabiduria popular”, como tal, implica el sentidttimo de la vida, el horizonte
simbdlico-vital més propio de la sabiduria del paelatinoamericano. A su vez,
también presenta un modo especifico de racionalldahpiencidf. De esta manera, la
sabiduria popular se constituye, en tanto que wsaveituado, en un aporte filosofico
particular con afan de universalidad. La sabidpopular no se encuentra encerrada
dentro de los estrechos limites de los ambitosémabs sino, fundamentalmente, en la
simbologia cotidiana que emerge de los mas variachistos de relacionalidad popular,
como el espacio de lo religioso, lo politico y loéficd?. Son los simbolos los que
estructuran, de modo originario, la discursividadpraxis y la racionalidad sapiencial
de la comunidad. Los simbolos tienen como Unicetsugomunitario al pueblo, quien
los actualiza y vivencia cotidianamente en su pgraxistorica. Por ello, constata
Scannone, el saber que presenta la racionalidadienség-popular usa,
preferencialmente, el lenguaje simbdlico. Es notan este aporte, la fuerte influencia
que recibe el tedlogo v fildsofo argentino de Rigo&l gran filosofo francés presenta
categorias fundamentales que, desde una re-ldatimaamericana, Scannone asume.

Ricoeur expresaba que:

® Ibid., p. 18.

° Cfr. ROSOLINO, G.,La teologia como historia. Aportes recientes a éacion entre teologia e
historia, EDUCC, Cérdoba, 2004, pp. 324-325.

1 ROSOLINO, G. La teologia como historia. Aportes recientes adiacion entre teologia e histotia
EDUCC, Coérdoba, 2004, p. 325.

2 SCANNONE, J.C.,Nuevo punto de partida de la filosofia latinoamaria Editorial Guadalupe,
Buenos Aires, 1990, pp. 17-18.

12.Cfr., Ibid., p. 18.
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Toda comprensién 6ntica u ontoldgica se expreda,tado y desde siempre, en el lenguaje (...)
Llamo simbolo a toda estructura de significaciomd#oun sentido directo, primario y literal
designa por afiadidura otro sentido indirecto, sgaxio y figurado, que soélo puede ser
aprehendido a través del primero (...) la interpiétaes el trabajo del pensamiento que consiste
es descifrar el sentido oculto en el sentido apeyean desplegar los niveles de significacion
implicados en la significacion literal (...) Hay inpeetacion alli donde hay sentido mdltiple, y es

en la interpretacién donde la pluralidad de sest&mpone de manifiestd.

Desde esta “hermenéutica recolectora” —via f8rgde los simbolos y obras de
la cultura propuesta por Ricoeur, Scannone deaiaricion de la filosofia. La filosofia
debe poner el concepto “al servicio” de la sabalpdpular. Asi lo expresa: “tal pensar
[la racionalidad praxico-sapiencial de la sabidmdaular] tiene su 'logos', y por tanto,
su propia logica. Por ello, con todo, la filosoffaiede desgajar su momento
especulativo, poniendo el concepto a su servicara Rello la 'forma’ del pensar
filosofico ha de corresponder -en el elemento deicepto- a la del saber sapiencial

popular, el cual usa preferentemente el lenguajesisimbolos™.

1.1.2. El horizonte del 'nosotros estamos'

De este modo, la sabiduria popular se nos matsifsmo lugar hermenéutico.
Esta opcion epistemoldgica implica la necesidagasular un 'nuevo comienzo del
filosofar' o un 'nuevo punto de partida' para lexgon filosofica latinoamericana.
Aqui, se parte del “ahora estamos” en contrapasiaiyo-pienso/existo/soy cartesiano.
El concepto de “estar”, como experiencia primera séber fenomenoldgico, se
convierte ante la presencia de los otros en “nosatstamos® (Cullen). El “nosotros

13 RICOEUR, P..El conflicto de las interpretaciones. Ensayos derteméutica FCE, Buenos Aires,
2008, pp. 16-17.

14 Cfr., Ibid., p. 12. La 'via larga’, a diferencia th 'via corta' de la ontologia de la comprension
(verstehep del Da-sein heideggeriano &ein und Zejtdirige la reflexion también al plano de la
ontologia pero lo har4 de manera gradual siguidaslcexigencias sucesivas de la semantica y de la
reflexion.

> SCANNONE, J.C.,Nuevo punto de partida de la filosofia latinoamaria Editorial Guadalupe,
Buenos Aires, 1990, p. 18.

16 Cfr. CULLEN, C.,Fenomenologia de la crisis moral — Sabiduria desiperiencia de los pueblos
Buenos Aires, 1978.
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estamos” supera, por contrapartida, al “ego cogittavés de su sentido comunitafio
Scannone, aunque enfatizando en el horizonte debtros estamos” o del mero “estar”
—como el punto de partida latinoamericano—, tambémonoce otros dos horizontes
predominantes, fundamentalmente, en la tradiciéredfica de occidente, a saber: el del
ser y del acontecEt El 'nosotros estamos' es la primera forma deersab
fenomenolégico en tanto que primera forma de ladsaia de los puebldd Sobre el

'nosotros estamos' nos dice Scannone:

El 'nosotros estamos' es una experiencia inmedisgano puede ser totalmente mediada por la
reflexion autoconciente, y por ello le es irredoieti Para comprenderse a si mismo, el filosofar
qgue de ahi parte contrapone el 'nosotros estarhésj@ cogito’, pero también al 'ser-en-el-
mundo'. Esa necesidad de contradistinguirse leevaasde su situacién ambivalente: por un
lado, intenta arraigarse en la “América profundaéro al mismo tiempo, desde alli busca
asimilar su memoria filoséfica occidental, en coanpuesto que se trata de un filosofar, y de un

filosofar latino-americand®

La experiencia histérico-cultural de los pueblosntzamericanos, condensada
categorialmente en la nocion de 'pueblo’, estd, ocalijimos, articulada en su
sapiencialidad a través de los simbolos. Esta xuea y sapiencialidad praxica de los
pueblos posee un sujeto de produccion: el 'nosoEb%osotros’ es sujeto comunitario
del estar, del ser y de la historia, asi como dehsar sapiencial articulado
simbdlicamente. El 'nosotros estamos' supone, itansimente, una interrelacion

ético-religiosa. Asi lo explica Scannone: “el 'nogs® no es la universalizacion del 'yo'

" Lo constitutivo del “nosotros”, a diferencia delgb” del “ego cogito” (la autoconciencia egolégica
moderna), radica en que es un sujeto comunitasisugeto del estar y de la historia y, por lo tadi
pensar sapiencial y del simbolizar que lo articGia., Ibid., p. 25.

18 Cfr. SCANNONE, J.C.Nuevo punto de partida de la filosoffa latinoamaria, Editorial Guadalupe,
Buenos Aires, 1990, p. 2Horizonte del ser: El ser como fundament&(und) en la tradicién occidental
posee las siguientes notas esenciales: a. ldenbd&ecesidad; c. Inteligibilidad; d. Eternidadanto el
mito como el simbolo son reducidos, desde estedma, a la identidad del concepto 'dentro' de la
identidad y necesidad inteligible del logos. Redeteodo por su explicacion dialéctica, busca la
inteligibilidad pura —sin misterio— en la diadarnitidad/no-identidad. Busca la identidad originadi&
todo ente en el ser como fundamer@ound). Horizonte del acontecer:Sus cuatro notas fundamentales
son: a. Alteridad o diferencia; b. Gratuidad; cstdiio; d. Novedad histérica. Busca la unidad odga

en la libertad como comienzo absolutbgoluter Anfangy como a-bismo Ab-grund. Alude al
acontecer gratuito de la creacion. No busca re@licimbolo desde la I6gica de la identidad, sine g
piensa desde el acontecimiento de revelacion dstero (reserva inagotable de sentido que funda
novedad historica).

9 Cfr. CULLEN, C.,Fenomenologia de la crisis moral — Sabiduria desiperiencia de los pueblos
Buenos Aires, 1978.

2 SCANNONE, J.C.Nuevo punto de partida de la filosofia latinoamarig Editorial Guadalupe,
Buenos Aires, 1990, p. 23.
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ni es el sujeto trascendental de la relacion suybjeto, sino que implica, ademas del
'yo', también el t0' y los 'él' (y supone el 'Hijlie no son reductibles al 'yo' ni siquiera
comprendido trascendentalmerfte’De esta manera, la universalizacién del lenguaje
simbélico-sapiencial debe comprenderse como “usalesituado® en la relacion ética
(entre los hombres) y religiosa (con Dios). Laid#d y la religion del ‘estar' arraigado
en la tierra entrafian, inmanente-trascendentememta, relacion de comunion y
religacion. Asi, la relacién o experiencia primesala experiencia ético-religiosa del
'nosotros estamos' —la relacion entre los hombigs-t{-él) y con Dios (el
absolutamente Otro)-. La eticidad del pueblo 's&be/erdad en una relacion ética
intrinseca al 'nosotros' como un 'sentir' éticdesapial del 'corazéff. A su vez, esta
eticidad —siempre comunitaria— implica una dimems€ico-politica y una dimensién
geo-cultural. Como se dijo, la relacion ética ¢sniamo tiempo, religiosa. Es religiosa
ya que esta relacion es tanto horizontal —entrsotnes'— como vertical —con Dios o la
tierra comopacha mama. Por tanto, se “puede hablar del nicleo éticéeniftque, en
cuanto es ético implica la relacién horizontal caitaria e intercomunitaria, y la
vertical con el Absoluto, que la funda como reladifica™. La dimension 'vertical' de
lo re-ligioso (como lo re-ligante) hace alusiormkaén, a la tierra en cuanto sagrada —
madre tierra— en la que se arraiga y es acogidoosbtros'. La tierra, como tal, es
simbolo de lo numinoso, sagrado, ctonico y matdmta religiosidad popular (mientras
que lo uranico seria lo paterno). Asi, afirma Soaen la sabiduria popular “sabe” el
Misterio en el que se encuentra arraigada y poual es acogida —aun de modo previo,
originario, a la libertad—. Sin embargo, el sabelr Absoluto del pueblo no es saber
absoluto (al modo hegeliano) sino que, muy pooatrario, daria cuentas de la pobreza
ontolégica del 'nosotros’, de la no-autosuficiende la necesidad de diadlogo ético
(horizontal y vertical con la alteridad) y de la diaion simbdlica emergente del
enraizamiento en un misterio previo a la libeftaBor este motivo, el saber sapiencial,

antes que tedrico o técnico, es, fundamentalmétit®, y poiético —creador de simbolos

2 |bid., p. 25.

22 CASALLA, M., “Filosofia y cultura nacional en létsacion latinoamericana contemporanea’Hacia
una filosofia de la liberacion latinoamericanBuenos Aires, 1973, p. 47.

23 Cfr. SCANNONE, J.C.Nuevo punto de partida de la filosofia latinoamarig, Editorial Guadalupe,
Buenos Aires, 1990, p. 26.

2 RICOEUR, P., “Civilisation universelle et cultureationales” erHistoire et Verité Paris, 1955, 286-
300.

% SCANNONE, J.C.Nuevo punto de partida de la filosofia latinoamarig Editorial Guadalupe,
Buenos Aires, 1990, p. 27.

% Ibid., p. 28.
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y de accion historico-simbdlica—. En este arraigeekemisterio habita la plurisemia de
los simbolos, de la que hablaba Ricoeur, no attapahidireccionalmente en el
concepto légico. En él, también habita una poiépopular, una ética dialogal y
sapiencial: un ‘'logos’ sapiencial logico pero noramente conceptual-tedrico. En
conclusion: “el fondo (o trasfondo) semantico dekbtros estamos' implica una reserva
inagotable de sentido, porque es simbdlico (... thigliedad propia de los simbolos es
determinable —de ahi que se pueda hablar de tdogma y sintaxis—; pero su
determinacion no es de la ciencia absoluta, sitwepp contingente, porque no sélo es
l6gica, sino también ética y poiética, y estd @&drno en si misma, sino en el
Absoluto™’.

En segundo lugar, y en el horizonte del 'nosa@stamos’, la categoria de 'estar'
se establece como el horizonte fundamental o didensetafisica originaria —
constradistinguiéndose del horizonte &elr (tradicion filosofica occidental) y del
acontecer(tradicion judeo-cristiana) respectivamente—. éskdr' se da en un ambito
previo al nosotros y a su ser y previo al sabereda misma experiencia. Esta
anterioridad no es temporal, sino de orden ontotdt! 'estar’' debe ser pensado como
mediacion simbdlica, no dialéctica ni dialectizabja que manifiesta y oculta un
ambito originario: el decir simbdlico como tal. transcategoria de 'estar' habla de la
trascendencia y diferencia irreductibles que sgugam en la identidad plural del
simbolo. Desde ella, accedemos al momento religgnteligioso de la alteridad y
trascendencia éticas que se dan en el mismisimieaético del pueblo. Toda esta
estructuracion ontoldgica se puede sintetizar énasotros estamos en la tiefa”En
sintesis: “la experiencia del 'nosotros' como puetkl arraigo en la madre tierra y del
pensar simbdlico, son momentos de lo humano umlvegsie caracterizan la
idiosincrasia cultural latinoamericana, y que lasiofia ha de pensar y articular en sus

interrelaciones mutuas”

2.1.1. De la inculturacion a la interculturalidad

En tiempos de pluralismo cultural y religioso n@ece importantisimo llevar

adelante la mencionada tarea de de-construccidon eg-occidentalizacion del

%" bid., p. 30.
% |bid., p. 32.
29 |bidem.
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cristianismo. Justamente alli, en esta tarea dstadiva, creemos se encuentra uno de
los primeros indicios de la renovacion necesaria debe asumir el cristianismo
contemporaneo si quiere estar a la altura del eaigpolildgico de voces y volver a ser
mensaje para el ser humano. Una de las categodasretevantes para el siglo XX
cristiano fue la de 'inculturaciéon'. Esta categodeuiiada fundamentalmente por el
Concilio Vaticano IlI, revisti6 un giro fundamentphra la comprension, dialogo y
renovacion que el mundo le exigia a la propuesstopsl cristiana. En pocas palabras,
la inculturacion hace referencia al esfuerzo diglkesia, en este caso la catdlica, por
encarnar el Mensaje evangélico cristiano en todas culturas de la humanidad,
expresando, de ese modo, la rigueza del logosajkbr@ de Cristo) ya presente en
aguellos valores o gestos de humanizacion de lagras, al mismo tiempo que se da
como un proceso de evangelizacion de las cultpaasnedio del cual éstas se mejoran
y enriguecen, a su vez, que mejoran la experiemgtana universal. Sin embargo, y
haciéndonos eco de la critica de Fornet-Betanctuihculturacion como concepto y
como propuesta posee serios déficits. En ello detans que: “su programa refleja
todavia la l6gica agresiva de la tradicional milti@ misionera occidental y se presenta,
en consecuencia, como un proyecto de accion imtargeen las culturas en el que éstas
son mas objeto de transformacién que sujetos edgd de condiciones y derechos de
interaccion (...) sigue manteniendo todavia la camia de la superioridad y, con ello,
de la supuesta evidencia del derecho de la igleatalica) a encarnar el evangelio en
las diversas cultura¥ Es decir, si bien existe una vocacién de apetiaca lo otro
cultural, ese desarrollo esta pre-determinado ltedezamente hacia el encuentro de 'lo
cristiano' en todas las culturas, siendo un proascalara imposicion o de mera
adaptacion a la cultura local del discurso universa por ello que: “esta forma de
apertura, la inculturacién, por tanto, genera mrastde instrumentalizacion de la
diversidad cultural, ya que pone dicha diversidaseavicio de su “mision”, pudiendo
incluso —en su version conservadora de la “Culristiana’— representar una amenaza
para el pluralismo cultural® La inculturacién, de esta manera, sigue expresand
aungue con un cierto tinte pluralista y dialogieogonservacion de un 'nucleo duro’ de
fe que, si bien puede ser asumido culturalmentandeera diversa, no puede ser
modificado en su esencia por éstas, mas biennser@mente adaptado a la coloratura
cultural local. Ahora bien, la interculturalidadnthién se propone con afan de

% Ibid., p. 37.
% Ibid., p. 38.
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mundialidad o universalidad pero no al modo de Xteresion de la monocultura
occidental, la cual ha ejercido un claro procesdont@osicion y silenciamiento de las
culturas dominadas -universalizando lo particulaio como una interlégica de
horizontes. Asi lo explica Tamayo-Acosta: “la fiddig intercultural replantea la
universalidad no en el ambito de la tension unalgparticular, sino en el horizonte del
dialogo entre universos contextuales que manifiesta voluntad de universalidad a
través de la comunicacion horizontal. Su metodal@gi, por ende, el poli-logo o, si se
prefiere, el didlogo multilateral® Por tanto, como superacién de la inculturacion
proponemos una transformacion intercultural dedtiemismo. La interculturalidad se
presenta entonces como: “una actitud vivencial piese proyecta commision de
transmisional otro de lo propio sino como permanewlienision de los derechos
culturales que tenemos como propios, para que gtacentracciondel volumen de lo
gue somos puedan emerger en nosotros mismos amtkxacogida, espacios libres no
ocupados, en los que el encuentro con el otro esdgaentrada, experiencia de
convivencia en su sentido fuert”Este proceso de transformacién intercultural del
cristianismo debe, por tanto, renunciar a la telgial de la unidad, como sincretismo y
anulacion de toda diferencia, para poder re-peasgrge-posicionarse como un
elemento mas en la convivencia plural mundial. Bestl, con apertura real al dialogo,
poder abrirse al interjuego relacional entre laftucas, como relacion y no con
inexistentes substancias culturales inmoviles, paesicambiar y aprender mutuamente
en la escucha y acogida hospitalaria y atentaelRmrse hace indispensable virar desde
la mision colonial-imperial a la evangelizacion aorfiberacion en la diversidad
histérica, cultural y religioSd En esta direccién, el tedlogo aleman Pablo Suess
entiende a la evangelizacion como: “un programale&colonizacion acorde con el
Evangelio, un programa de rememoracion historie,pesencia pluricultural, de

solidaridad social y de dialogo respetuoso de talicddn humana®.

2.1.2. Precisiones acerca de la critica intercultat a la filosofia/teologia

inculturadas de J.C. Scannone

%2 Cfr. TAMAYO-ACOSTA, J.J.Nuevo paradigma teoldgic@rotta, Madrid, 2003, p. 37.

%3 FORNET-BETANCOURT, R.Interculturalidad y religién Abia Yala, Quito, 2007, p. 43.

3 Cfr. TAMAYO-ACOSTA, J.J.Nuevo paradigma teolégicdrotta, Madrid, 2003, p. 33.

% SUESS, P., “Falta de claridad en el escenarioomésd. Andlisis critico de recientes documentos y
tendencias en la IglesiaConcilium251 (1994), p. 144.
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En el libro Critica intercultural de la filosofia latinoamericea actual Raul
Fornet-Betancourt atiende especial y criticamerdiversas corrientes contemporaneas
de la filosofia (y, en algunos casos, de teoldgi&)oamericana. Su aporte ira dirigido a
constatar si dichas corrientes en su “caractemfiguracion cultural (...) hacen justicia
0 no a la pluralidad cultural de América Latina,degir, si ha sabido trabajar con la
riqueza de las culturas presentes en América Latimabajarse a si misma desde esa
riqueza cultural como motor de dialogo interculturai, por el contrario, ha fomentado
tendencias de homogeneizacion cultural al priialegara su desarrollo formas de
reflexion, de expresién y de institucionalizaciGomas deuna cultura™®. Desde esa
Optica y meta, el filosofo cubano intentard realinaa 'evaluacion' critica que nos
posibilitara analizar, desde un posicionamientoerilturaf’, la nocién de
inculturacion —eje vertebrador de la filosofia/teph de Scannone—. Cuando hablamos
de critica, no nos referimos a una ‘critica’ merdmelestructiva que desconozca los
grandes esfuerzos tedricos y practicos realizamlesen la obra de Scannone, en orden
a la comprensién del fendmeno cultural nuestroaraeo. De hecho, cuando hablamos
de 'inculturacion' reconocemos abiertamente ques daly tomado como “un paso
importante en la toma de conciencia del desafidadmterculturalidad, ya que su
programatica de desarrollo supone el tener en auemichos de los complejos
momentos de transformacién intercultural y/o trattscal que caracterizan lo que
bastante impropiamente llamamos historia y cultatmoamericanas sin m&&” Sin
embargo, también creemos que debemos acentuar wellogqaspectos que aun
muestran la insuficiencia del desarrollo de la awé&cannone, y de todos aquellos que
comparten y desarrollan programas comunes, paraugaritas del desafio hondo que
significa una transformacion intercultural del pgmen América Latina. De este modo,

evidenciamos que muchas veces tanto la filosofi@ocka teologia desde nuestra tierra

% FORNET-BETANCOURT, R.Critica intercultural de la filosofia latinoamerica actua) Trotta,
Madrid, 2004, p. 14.

37 por interculturalidad entendemos, con Fornet, ‘pdstura o disposicién por la que el ser humano se
capacita para...y se habitda a vivir 'sus' reféasnidentitariasen relacioncon los llamados 'otros', es
decir, compartiéndolas en convivenica con ellos €s.)el reconocimiento de la necesidad de que una
dimension fundamental en la practica de la cultutenemos como 'propia’ debe ser la de la traiucc
de los 'nombres propios' que consolidan su tradicién Critica intercultural de la filosofia
latinoamericana actualTrotta, Madrid, 2004, p. 14-15.

% FORNET-BETANCOURT, R.Critica intercultural de la filosofia latinoamerica actua) Trotta,
Madrid, 2004, p. 21.
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“no se encuentran con la realidad cultural latineacana como expresion de una rica y
viva diversidad de culturas sino que la encuentribpena reducida y 'seleccionada”

Puntualizando ain mas -en base a los fines de wesinografia—,
especificaremos cual es la critica que el autoaabe realiza a J.C. Scannone. En el
marco de una critica al planteamiento filosoficd_des Villoro, Raul Fornet-Betancourt
nos dice que en su desarrollo tedrico se puedébpehan proyecto de culturas aliadas
en la empresa comin de afiandar cultura de valores transculturalés”En ese
proyecto, Fornet considera que existe una “preféagoor una concepcion de la razon
de raigambre occident&f’ También se constataria en Villoro una definicide
filosofia de corte monocultural. En este sentidemos: “para Luis Villoro la filosofia
nace referida a lo universal porque 'las pregufitaséficas se refieren a temas
universales y responden a necesidades de todoidadivo grupo de nuestra
especié®*®. Por tanto, “para Luis Villoro los contextos y lderencias culturales
tienen la importancia de constituir &tuacién a partir de la cual una comunidad
determinada plantea las preguntas universalefitas, pero no tienen la fuerza de
definir la filosofia misma como un quehacer coniekty de replantear, por tanto, la
cuestion de la universalidad de la filosofia emigos de dialogo y solidaridad entre
saberes contextualé8” En esa misma direccién, Fornet-Betancourt redizaitica al
planteamiento filosofico y teoldgico de J.C. Scarenden ella expresa:

Juan Carlos Scannone, inspirandose precisamergbptanteamiento de Luis Villoro acerca de
los principios éticos que deben orientar las relees entre culturas, busca también desarrollar
una ética para el dialogo intercultural, para cgte éea realmente un lugar de mediacion entre la
universalidad humana (es decir, entre valores usaes como la verdad, la bondad o la belleza)
y la pluralidad cultural. De este modo se salvifeo lo universal humano como las diferencias
contextuales o particulares y se avanzaria erogkpto de una universalidad situada, analégica,
gue se manifestaria, si no entiendo mal, en lo Jyen Carlos Scannone llama, en formula
apretada,la cultura enlas culturas'. La posicion de Juan Carlos Scannoneiad@uede ser
objeto de una critica parecida a la que le he hathanteamiento de Luis Villoro (...) Y es que

el planteamiento de Juan Carlos Scannone me parésgroblematico que el de Luis Villoro,

¥ bid., p. 22.

“OIbid., p. 71.

“L Ibidem.

“2 VILLORO, L., “.Es posible una comunidad filoséfidiaeroamericana?” esegoria. Revista de
Filosofia moral y politicdl9 (1998), p. 55.

“3 FORNET-BETANCOURT, R.Critica intercultural de la filosofia latinoamerica actuaj Trotta,
Madrid, 2004, p. 72.

“ Ibidem.
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porque su trasfondo es el paradigma (teoldgicdiams) de la inculturacién. O sea, glae
cultura universal que se supone en las culturasines cultura cuya médula parece estar
informada por una herencia occidental-cristiana lougca mas la inculturacion de sus valores

que la recreacién intercultural de todas las tiades de la humanidda.

2.1.3. La respuesta de J.C. Scannone a la criticatercultural de R. Fornet-

Betancourt*®

Juan Carlos Scannone, autor imprescindible siuserey recorrer la filosofia
latinoamericana contemporanea, se abre gentil gdtamente al dialogo receptando la
critica antes mencionada. Esbozando una respuedasaio presentado por Fornet-
Betancourt, Scannone aclara en qué sentido habrecdikuracion y en cudl de filosofia
inculturada. Scannone afirma que el uso que hata mecion de ‘inculturacion’ no es el
mismo que puede ser utilizado para la teologisadmen el modelo de la encarnacion,
sino en un sentido estrictamente analogico. En etincibe que, en el caso del pensar
filoséfico, no se podria afirmar ningun tipo de existencia anterior al desarrollo
histérico de las culturas ya que “siempre la fifétsose dio 'encarnada’ en una
determinada cultura, sin desmedro de su univeesisitiadd *’. Asi también, se opone
a la interpretacion que realiza Fornet-Betancoolires su obra, diciendo: “Mucho
menos pienso, como me interpreta Fornet, que ltarawniversal que se supone en las
culturas es una cultura cuya médpéaeceestar informada por una herencia occidental
y cristiana. Pues ésta es yaa cultura particular entréas culturas y, por ello, de

ninguna manera puede identificarse darcultura™®

. Ademas, y como afirma en la
Enciclopedia Iberoamericana de Filosbtiaconsidera que nunca la cultura se da en
estado puro en su universalidad sino, solo y Urecée) en las culturas plurales,
concretas e histéricamente desarrolladas. Scannm@temando una publicacion
antecedente, explica el sentido analégico que ¢tegata la nocion de ‘filosofia

inculturada':

45 17
Ibid., p. 73.
46 SCANNONE, J.C., “Respuesta a Rall Fornet-Betarit@mw FORNET-BETANCOURT, R.Critica
intercultural de la filosofia latinoamericana actudrotta, Madrid, 2004, pp. 177-183.
A7 {7
Ibid., p. 178.
8 Ibidem.
49 SCANNONE, J.C., “Normas éticas en la relacionentrlturas”, en SOBREVILLA, D. (ed.Filosofia
de la Cultura(Enciclopedia IberoAmericana de Filosofia, 15), Ma&dl998, pp. 225-241.
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En forma analégica hablo de «filosofia inculturadefiriéndome a un pensar filoséfico que, sin
perder su radicalidad y su universalidad transcaliés, asume criticamente —en el orden del
concepto— las perspectivas de comprension detledg vida y la convivencia, las categorias y
esquemas de interpretacion, las formas de penshr gxpresarse, etc., de una determinada
cultura, a la par que las transforma en mediacionggsecas de un filosofar de vigencia
universal. Pero hay que tener en cuenta que nenda an filosofar «en el aire» sino siempre en

formas histéricas y culturalé$.

Scannone, segun su entender, daria cuentas enagstento que no comprende
ni acepta que exista alguna cultura fuera de l#sras particulares y que, de ningun
modo, acepta que la cultura occidental y cristiemrastituya algo asi como una cultura
universal. Es de fundamental relevancia comprengi@e para Scannone toda
universalidad es situada. La universalidad situdada cuentas de una universalidad
analégicamente comprendida que se desarrolla danoeate en la historia y en las
culturas. Como tal, la analogia, en tanto que emigéad ordenada, si bien afirma una
unidad de orden también prioriza la irreductibléerdincia de cada construccion
histdérico-cultural. De este modo, el problematiéartino -utilizado reiteradas veces
por Scannone— de transcultural no seria 'algosqui#a en un espacio formal ideal sino
que se daria siempre particularizado en una cuhiigi@rica concreta. Por tanto, lo
transcultural no se adecuaria ni a la identidadumi cultura (p.e., la occidental y
cristiana) como tampoco a una mera idea regulaiv@ no sea propia de todas las
distintas culturas en su particularidad.

Mas alla de haber rebatido, al menos en lo susiaria critica de Fornet,

Scannone reconoce un cierto déficit intercultueatd planteamiento, a saber:

Reconozco un importante déficit en mi pensamiePtes, por un lado, he reflexionado sobre las
relaciones interculturales hacia fuera, ya seaentituras diferentes —como la latinoamericana y
la europea—, ya sea hacia dentro del «mestizajaraiyl latinoamericano —fruto nuevo de la

arriba indicada fusion de horizontes—, ya sea,lrfirate, marcando los conflictos entre las

culturas «mestizadas» asi como la dependenciar@utta unas con respecto a otra, la europea
(...) Pero, por otro lado, reconozco mi déficit porhaber reflexionado suficientemente sobre la
relacién, conflicto y dialogo entre las diferentedturas de nuestro subcontinente como se dan
en la actualidad. Pues privilegié una supuestaadnadural analdgica entre las distintas culturas

vigentes en nuestra América, con respecto a laetiééa entre ellas. De ese modo, de hecho

* SCANNONE, J.C., “Hacia una filosofia inculturada América Latina” erHumanitas(Lima) 28
(1993), pp. 55ss.
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puse un mayor acento en la cultura popular mestinandola comanalogatum princepde las

culturas latinoamericanas, indigenas, afroamergaseidental, etc. Todavia hoy pienso que se
da dicha unidad analdgica, basandose en nuestmidisy que el analogado principal es un
mestizaje cultural no entendido esencialistica enlifigicamente, sino como una especie de
«sintesis vital» (0, como ya dije, de fusion deizwmntes) historica. Pero reconozco que esos
acentos hicieron que tuviera mas en cuenta larfugie se dio entre la cultura occidental,
especialmente la ibérica (de raices greco-latipalgo-cristiana), y las culturas indigenas, que la
diversidad entre éstas y de cada una de éstas qu#llaa y, ademas, sin una adecuada

consideracion de las afroamericanas.
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